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CATALUNYA | EUROPA

Editorial

Catalunya és una realitat europea. Ho és en el
sentit primer de la seva localitzacié geografica i en
el sentit més fort de pertinencga a unes arrels
comunes de civilitzacié. Aquesta realitat no té
graus i no sap dependre de conjuntures politi-
ques ni calendaris electorals.

La Uniod Europea és una entitat resultant de suc-
cessius tractats internacionals entre estats sobirans
des del Tractat de la Comunitat Europea del Carbd
i de I’Acer(1951) fins els tractats de Maastricht
(1992) i Nica (2001). El que fou aprovat a Roma el
passat octubre és el fruit d’'un encarrec que el Con-
sell Europeu féu a la reuni6 de Laeken (Bélgica) el
desembre de 2001. El mandat que rebia la Con-
vencié era que formulés propostes sobre tres
questions: a) apropar els ciutadans al projecte i les
institucions europees; b) estructurar I'espai politic
europeu en una Uni6é Europea ampliada i c) fer
que la Unid Europea es convertis en un factor
d’estabilitat i un model en la nova organitzacio del
mon. També li calia estudiar si la reorganitzacio
dels tractats vigents no podia culminar en un pro-
jecte de Tractat pel qué s’establis una Constitucio
per a Europa. Citem pel text en catala obtingut des
de http://www.socialistes.org. Aquest és el text
que els Estats membres de la Unié Europea ara
han de ratificar sigui des del poder dels seus Parla-
ments o mitjancant una consulta popular o
referéndum. Al Regne d’Espanya ha estat convo-
cat per al 20 de febrer de 2005.

Des del seu primer article el projecte es mou en

el jacobinisme més estricte: “La present Constitu -

cio que naix de la voluntat dels ciutadans i dels
Estats d’Europa de construir un futur comu, creala

Unio Europea, a la qual els Estat membres atribur -

xen competéencies per a assolir els seus objectius

comuns. La Uni6 coordinara les politiques dels
Estats membres encaminades a assolir estos objec -
tius i exercira, de forma comunitaria, les com -
petencies que estos li atribuisqueni’.

Hom pot pensar que una realitat constitucional
limita sempre el possible despotisme dels sobirans.
Hom pot pensar que la ignorancia que el text mos-
tra respecte a la realitat de Catalunya és insalvable.

Els ciutadans de Catalunya s6n madurs i respon-
sables. Que no s’enganyi ningd, un vot afirmatiu
majoritari no voldra pas dir que Catalunya ha dei-
xat de ser lleial a ella mateixa. | a I'inrevés, un vot
negatiu considerable tampoc no vol dir plantejar
especials problemes de desgovern imminent. Ja
fora hora que hom llegis d’'una manera habitual la
realitat catalana des d’aquesta afirmacio que es
respira arreu: volem una cosa tan senzilla com
aquesta: ser el que som i ajudar al bon govern
d’alla on som!

Es des d’aquesta perspectiva que la resolucio del
dilemaen que es troben els ciutadans catalans, com
a ciutadans europeus, és més una dada a observar
que un escenari a agitar pensant que una o altra
forca politica en pot treure beneficis immediats a
costa de denigrar, de la forma que sigui, I'opcio
contraria.

L’endema del referendum del 20 de febrer tin-
drem una Uni6 Europea a enfortir (vid. els edito-
rials Situacio Atlantica i Via Europeai Europa com
a missio nims. 70 i 75) i una realitat catalana a fer
respectar tal com és i creix (vid. els editorials Afir -
macid i Densitat nams. 72 i 74). Els qui ens hi
posem, sempre de nou, en I'una i I'altra tasca, con-
tinuarem una gran quantitat d’esfor¢os precedents
que s’haura reflectit en el vot de tots els ciutadans
que I'expressin. @
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Mn. PERE TARRES,
UN MODEL PROPER SILENCIAT

Amadeu Matosas

Mn. Pere Tarrés i Claret va ser beatificat, en
presencia de 600 plegrins de les diocesis catala-
nes, el pasat dia 5 de setembre pel papa Joan
Pau Il al Santuari de Loreto, conjuntament amb
Alberto Marvelli i Pina Suriano.

Aquesta és la noticia que, més o menys amplia
da, els mitjans de comunicacioé catalans ens van
donar sobre I'esdeveniment. Alguns mitjans li
van donar més importancia que d’altres, pero al
meu entendre els qui no coneixien el Pare
Tarrés, ben poca cosa més en sabran, tot i ser
ara beat; i encara que aquest pontificat n’ha fet
molts, tampoc no n'anem sobrats, de catalans. |
és que tinc la sensacié que aquest cop han bea-
tificat una persona que era de tots i no d’'uns o
d’altres i, per tant, de I'’esdeveniment no se n’ha
ocupat ningu d’una forma especial. Per dir-ho
d’'una forma més clara, no hi cap congregaci6
de pares Tarresians, i ha estat la voluntat d’algu-
nes persones incansables la que ha aconsseguit
que finalment se’l reconegués d’'una forma
publica i per tota I'Església catolica.

El procés de beatificacié ha durat 33 anys.
Molt de temps i molts silencis si es compara
amb algun cas recent que em ve a la memoria. |
no crec que la rapidesa en el procés sigui direc-
tament proporcional a la valua de la persona en
questio. Per a aquells qui van conviure amb ell,
no hi havia cap dubte: Pere Tarrés era ja un sant
en vida.

Des de les pagines de la nostra revista, volem
contribuir a trencar el silenci sobre la vida de

Pere Tarrés. Si ens sentim hereus de les genera-
cions que ens han precedit, hem de ser conei-
xedors d’'aquells qui d’'una forma notable van
ser capag¢os de donar gruix i contingut a les
mateixes. Siguin, doncs, aquesta breu biografia
i aquestes notes, extretes de diferents mitjans
escrits, el nostre senzill homenatge.

Breu biografia

Pere Tarrés i Claret va neix a Manresa el 1905,
al si d’'una familia molt religiosa. Té dues germa-
nes: Francisca i Maria. A causa de I'ofici del seu
pare (mecanic) la familia fa trasllats frequents
(Badalona, Matar6, Barcelona). Alumne als Esco-
lapis i als Jesuites. Estudia la carrera de Medeci-
na a la Universitat de Barcelona. Des de 1921
viu a Gracia. Participa de I'Oratori de Sant Felip
Neri i és membre de la Federacio de Joves Cris-
tians. L'any 1928, després d’haver acabat la
carrera de Medecina (amb premi extraordinari)
s’estableix definitivament a Barcelona. Amb el
seu company el Dr. Gerard Manresa, funda el
Sanatori-Clinica de la Mare de Déu de la Merce
de Barcelona.

El juliol del 36 I'esclat de la guerra el sorprén
a Montserrat fent exercicis espirituals. El juliol
del 38 s’enrola a I'exercit republica com a
metge. Gracies al seu coratge i dedicacio, els
mateixos soldats demanen que sigui promogut
a capita. De tot aquest temps i vivéncies en
deixa un testimoni escrit: Diari de guerra.

Acabada la guerra continua l'activitat de met-
ge, i es prepara per ingresar al Seminari de Bar-
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celona. Ho fara el setembre d’aquell mateix any.
Es ordenat sacerdot el 30 de maig de 1942. Es
designat vicari de la Parroquia de Sant Esteve de
Sesrovires. El 1944 obté la Llicenciatura de Teo-
logia a Salamanca.

De retorn a Barcelona emprén una gran acti-
vitat pastoral (Acci6 Catolica, capella de les Ger-
manes Franciscanes, director de I'Obra de la
Visitacid, confesor del Seminari, delegat dio-
cesa de la Protecci6 de la Dona, director espiri-
tual de I'Hospital de les Magdalenes).

El 17 de maig de 1950 ingressa greument
malalt a la Clinica de la Merce. El 31 d’agost de
1950, als 45 anys, mor a la Clinica que ell havia
fundat. Va ser sepultat al cementiri de Montjuic.
El 6 de novembre de 1975 les seves despulles
van ser traslladades a I'església parroquial de
Sant Viceng de Sarria, on encara reposen.

(Aquells qui vulguin més informacié poden
obtenir-la per Internet mitjancant la pagina
web: www.doctortarres.free.fr/)

Retalls d’articles o noticies aparegudes als
mitjans sobre el Pare Tarrés.

Mn. Francesc Ravent6s. Vicepostulador de la
causa de beatificacio. A la pagina web
www.doctortarres.free.fr/

..“El dia 6 de novembre de 1975, el Cardenal
Jubany, essent arquebisbe de Barcelona, amb
motiu del trasllat de les despulles del Dr. Tarrés
a la Parroquia de Sant Viceng de Sarria, parlant
de la seva actualitat innegable va exhortar publi-
cament a imitar i demanar la intercessi6 d’a-
quell qui “és testimoni perenne d'una fe i un
amor fondament viscuts”

Lluis Martinez Sistach, arquebisbe de Barcelo-
na, a la carta dominical del 5.9.2004
“El Dr. Tarrés va ser un home per als altres. La
seva fe i el seu amor a Déu va reflectir-se sem-
pre en la donacid als germans. Vessava amistat:
ho podien afirmar tots els fejocistes i feligresos
de Sant Esteve de Sesrovires, de Sarria, de la
Beneficéncia i del Sanatori de la Mare de Déu
de la Mercé. Gracies, beat Pare Tarrés, pel testi-

moniatge de la teva vida en bé nostre, especial-
ment dels laics membres de moviments ecle-
sials, metges i sacerdots.”

Mn. Manuel Valls, entrevistat per Oscar Bardaji,
al Full Dominical del 8.8.2004

.“Va interpretar molt bé (parlant de la Fede-
racio de Joves Cristians) el projecte del Dr.
Albert Bonet, plasmat en el llibre Un viatje per
als joves. Va saber transmetre vitalment als joves
allo que havia estat elaborat, potser, més teori-
cament...

..Va aconseguir que els joves es manifestessin
com a cristians sense pors, els va encomanar
una sana autoestima d’allo que eren i d’alldo que
eren missatgers.”

Jaume Gabarrd, monjo de Solius, a la revista de
la diocesi de Girona, El Senyal

Impressions personals en acabar d’arribar de
la peregrinacio a Loreto. Una cronica que sota
el nom de “Girona-Loreto, anar i tornar” va dels
dies 2 al 8 de setembre.

..“Diumenge 5, la missa de beatificacié a
I'espléndida plana de Montorso, prop de Lore-
to, amb més de 200.000 persones. Semblava I'es-
cena ampliada del Sermd de la Muntanya, amb
el mar al fons. Molts ho deveu haver vist per TV.
Presidia el vell Papa Joan Pau Il, un Papa vell.
Era a uns 25 o 30 metres d’ell i, en el moment
que portaven alcat el llibre per llegir I'Evangeli,
hauria pogut fer una fotografia que contingués
els quatre grans amors que hem de tenir: Jesus,
en el sant crist historic de Loreto, la Mare de
Déu, patrona del mateix lloc, la Paraula de la
sagrada Escriptura, i el Papa com a cap visible
dels qui formem I'Església, alli reunida. El Papa
va parlar de que vol dir portar la creu seguint
Jesus (no som sols a portar-la!), de la creu dels
malalts i dels pobres; i que, com demostra la
vida dels tres nous beats, el do més gran que
tots podem fer al mén d’avui i a I'Església és la
santedat: coratjosament, amb esperancga, ober-
tura, pau i germanor.



..Dimecres 8, festa del Naixement de la Verge
Maria, celebrem la missa a la basilica de Santa
Maria la Major. Entre ahir i avui encara hem
pogut visitar alguns dels indrets més tipics de
Roma i aturar-nos a comprar algun record. Nit
al vaixell, i arribada a Barcelona amb bon am-
bient i havent fet moltes amistats.

Erem ben conscients, al contrari, pel que sem-
bla, de les nostres autoritats civils, que, tal com
va dir el Papa en catala en la cerimonia de beati-
ficacio, el nou Beat significa un gran honor per
a la vostra terra.”...

Mn. Josep Ma Ballarin, al diari AVUI

.."Encara que avui pugui semblar utopic. La FIC
ha estat el moviment de joves de més gruix i més
joia que ha vist aquest pais. Desvergonyidament
érem cristians i catalans. Desvergonyidament no
ens quedavem tancats a les sagristies pietoses,
vam guanyar a les caramelles de la placa de sant
Jaume, els nostres falcons foren campions de
gimnastica com ho foren al ping-pong. | vam
escampar el basquet arreu, tant que el “Joventut”
de Badalona encara duu el nom. Sense aquest
goig de ser jove anant a missa i jugant a pilota, no
entendriem Pere Tarrés, el doctor Tarrés, un mis-
tic tan de bona mena que no s’espantava de les
nostres etzibades jovensanes.

Passavem de deu mil, escampats per tot Cata-
lunya. Ens hi trobavem des de carlins fins a mili-
tants de I'Esquerra com I'Ulargui. Entre uns i
altres, el doctor Tarrés era la mirada cap als cels
que, més o menys sabuda, tots ddiem a dintre”.

Mn. Francesc Romeu, capella i periodista.
Al diariAvVUI el 17.8.2004.
EL MODEL DE PERE TARRES
.. “Més que recuperar un personatge que a
molts joves d’avui els pot semblar historic, con-

NEEERU

vindria recuperar I'estil que ha portat a conside-
rar Pere Tarrés un home digne de ser venerat
als altars de I’Església catolica d’arreu i, per tant,
un model que —encara avui— es pot segulir.

Per als estudiants d’avui Pere Tarrés represen-
ta el rigor i la dedicacio seriosa a I'estudi. Tarrés
no va ser un llicenciat més en medecina sino el
premi extraordinari de la seva promoci6 (1928).

Per als professionals d’avui Tarrés representa
aquell lliurament il-lusionat a la feina: allo que en
diem avui “la feina ben feta”.

Per als militants cristians d’Accié Catolica,
Tarrés representa un corco a lI'orella que no
para de repetir: “L’'important és I'accié més que
les paraules”

Per als pacifistes d’avui, Tarrés representa el
“no ala Guerra”, perd no per un criteri estetic,
sino étic: després d’haver vist en primera linia
del front els estralls d’'una contesa entre ger-
mans (no té perdua el seu Diari de guerra).

Per als pocs que avui es puguin plantejar la
vocacio religiosa, immersos en una greu crisi de
vocacions, Tarrés representa aquells qui, tot i
renunciant a una brillant professio, poden buscar
en el nostre mén molts altres valors, també impor-
tants, encara que no siguin tan representatius.

Per als eclesiastics d’avui, Tarrés representa
un estil de treball en la patoral de I'Església que
no busca la propia promocio eclesiatica siné el
servei i la visi6 de futur.

Per als agents socials d’avui, Tarrés representa
aquell ull clinic que descobreix les necessitates i
hi déna respostes institucionals: Tarrés va impul-
sar I'Obra Benéfica Antituberculosa (1946) i
inaugura el Sanatori-Clinica de la Mare de Déu de
la Merce (1947).

Finalment, per als malalts d’avui, Tarrés
—també com a malalt- representa aquella volun-
tat de no voler quedar separat d’'una societat
que només valora els actius i arracona els qui,
pel fet de la malatia, en queden exclosos.

Certament Tarrés és encara avui —en tot— un
model” @
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QUI SOM NOSALTES

Ferran Saez Mateu

XXI1le Curs d’Estiu del
Grup d’Estudis Nacionalistes - Fundaci6 Relleu
Barcelona, 9 de Juliol de 2004

Nota important. La segiient exposici6 es va
dur a terme amb I'ajut d’un instrument musical
—un violoncel- que tenia una funci6 il lustrati-
va. Es van interpretar fragments de diferents
peces, gairebé totes de les Suites per a violoncel
sol de Johann Sebastian Bach. Moltes explica-
cions només tenen sentit en relacioé a I'estructu-
ra melodica i harmonica que es va detallar en el
transcurs de la conferéncia. També es va com-
parar, per exemple, I'estructura morfologica i
mecanica d’un arquet barroc basat en un model
de comencament del segle xvii amb un de
modern, tipus Tourte, del segle xx.

En conseqliéncia, el que oferim en aquest text
és un mer esquelet de I'exposicid inicial feta
amb motiu del XVIIIé Curs d’Estiu de la Funda-
cio Relleu. Complementarem el guié amb ano-
tacions en cursiva que fan referéncia a les dife-
rents peces interpretades.

1. Un instrument musical és un objecte acumu-
latiu, és a dir, una sedimentaci6 de temptatives
anteriors. En cas que pretengui desvincular-se
completament d’una tradicid prévia
sembla condemnat al fracas. Dos
exemples: [I'estranyissim “violi de
claus”, descrit per Ramon Andrés al Dic -
cionario de los instrumentos musicales,
durant I'epoca barroca; o les Ones Martenot
a comencament del segle xx. Tots dos son fruit
de les respectives fascinacions del seu temps: els
mecanismes de precisié (com ara la rellotgeria)
en el cas del primer, i les possibilitats artistiques
de les ones hertzianes i I'electricitat. Aquestes
temptatives no van prosperar. Es poden conside-
rar un projecte escapgat, un fracas. La seva carac-

teristica comuna és que pretenien avangar ex
nihilo, al marge de la drecera tragada pels sedi-
ments de la tradicio, per temptatives anteriors.

En els anteriors exemples ha sorgit la paraula
tradicio El que voldria mostrar per respondre
la pregunta que se’m planteja —és a dir, qui som
nosaltres-esta relacionat amb aquesta paraula.
Qui som nosaltres, doncs? Em refereixo als occi-
dentals, és clar (una pregunta més geneérica con-
duiria a respostes massa incertes). Els occiden-
tals som el resultat problematic i alhora fructifer
de 'empelt de dues tradicions no contradicto-
ries pero si discordants: la grecollatina i la jude-
ocristiana. Sobre aix0 s’han escrit moltes coses,
certament, pero que jo sapiga ningu no ha pro-
vat mai de demostrar-ho amb un violoncel. Es el
que farem ara.

2. Les primeres especulacions ma-
tematiques dels pitagorics, les més arcai-
ques, tenen un origen estrictament
musical, no visual ni encara menys
numeric. El fragment més precis
sobre aquest tema es d’Aristotil
a la Metafisica (A 5, 985
b23). Diu: “Com que
(els pitagorics)
observaven que
els atributs i les
relacions de les
escales musi-
cals eren




expressables numericament (concretament per
mitja de trencats) van suposar que els niumeros
eren elements de tots els éssers existents, i que
els cels consistien en harmonia i niGmeros”.

Quan aquesta i moltes altres afirmacions sem-
blants es desvinculen completament de I'expe-
riencia musical, poden semblar absurdes o, si més
no, inintel-ligibles. Comprovem que no és aixi.

(S'expliquen les diferéncies entre una nota natural i

una nota harmonica. Es mostra la relacio entre la longi -
tud de la corda emprada en I'emissié d’una nota harmo -
nica i la seva correspondencia amb la seglient, per octa -

ves, quartes i quintes).

Hi ha, doncs, un ordre entre els diferentssons:
les seves relacions s6n proporcionals i, a més a
més, poden ser reduides a magnituds numeri-
ques invariables. Aquesta conclusié neix d’'un
conjunt de cordes en tensi6; curiosament, una
de les altres grans aportacions de la matematica
grega, el nimero Pi, sorgeix a partir d’experi-
mentar amb una corda que envolti un cercle,
pero en aquest cas distesa. En tot cas la conclu-
si6 és la mateixa: la naturalesa conté regulari-
tats, i en conseqiiéncia, si som capacos de deter-
minar-les podem entendre i sobretot preveure
els esdeveniments futurs. Aquest sera el motor
de la filosofia i la ciencia occidentals. Perd no
sera I'Gnic motor. Falta una pecga, com ara tin-
drem ocasié de comprovar-ho.

(S'interpreta el primer moviment de la Sarabande de
la segona Suite de Bach per a violoncel sol, aixi com

els tres primers compassos de la Sarabande de la cin -

quena Suite. S'explica la diferéncia entre un to menor i
un to major).

3. Tots podriem coincidir en que aquests dos
fragments expressen una misteriosa malenco-
nia, pero estic convengut que ningl no en
podria raonar per qué. Una argumentaci6 d’a-
questes caracteristiques resultaria quimeérica.
Som davant d’'un fet enigmatic, doncs. Podem
arribar a un consens perdo no sabem ben bé
sobre qué. L’harmonia bachiana és perfecta-
ment racional, i fins i tot podria ser reduida a les
proporcions numeriques que hem esmentat
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abans, pero el que vol expressar és un sentiment
irracional o, si més no, inefable. Es a dir: la
reduccié d’aquesta experiéncia estéetica a algun
tipus d’algorisme resulta palesament insuficient.

En el cas de Bach, aquest fet pot arribar a
extrems insospitats, com ara “signar” I’Art de la
Fuga amb les inicials del seu nom (B/A/C/H:
Si, La, Do, Si bemoll, en la notacié alemanya del
segle xvin). Bach fins i tot va més lluny. Segons
un estudi del violoncelista i musicoleg Gé Bert-
man, deixeble d’Anner Bijlsma, el preludi de la
segona suite és, en realitat, un salm (no oblidem
que per a Bach, que era lutera, el referent musi-
cal més important és I’harpa del rei David, i no
elements del santoral catolic).

(S'interpreten els vint primers compassos del Preludi
de la Segona Suite. S'analitza més detalladament el tema
principal, contingut a les tres primeres notes).

El primer que crida I'atencié d’aquest preludi
és que el motiu principal només es repeteix
quatre vegades, cosa rarissima en una obra d’a-
questes caracteristiques. En segon lloc, la
cadéncia d’aquest tema principal és perfecta-
ment reconeixible des de la tradici6 hebrea: és
el nom de Déu (Adonai). Encara hi ha un fet
més sorprenent: el tema es barreja amb la
paraula “David”, per mitja de la notacié musical
alemanya del barroc pero també amb recursos
numerologics que només resulten comprensi-
bles amb una lectura molt atenta de la partitura
original (la “v”, que no representa cap nota, s'u-
neix a la “i” per denotar el nimero 6 i enllacar-
lo amb I'ordre de I'abecedari. Aquesta deduccié
de Bertman és, al nostre entendre, forcada pero
en tot cas permet d’il-lustrar un fenomen abso-
lutament freqlient tant en la muasica barroca
com en la de transicié amb el classicisme. El cas
més conegut és el de Mozart a La Flauta Magica
on el nimero 3, per exemple, apareix en forma
dels tres bemolls en la tonalitat de I'obra).

(S’interpreta una versié instrumental de Shemah
Yisrael, Adonai, etc. S'expliquen vagament les carac -
teristiques de la notacié musical hebrea tradicional,
que coincideix tant amb les lletres de I'alfabet com
els nimeros)
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Aixi, doncs, comprovem com la idea de racio-
nalitat musical provinent de la tradicio grega
més remota —els pitagorics— expressada en
forma de recursos harmonics molt sofisticats,
encaixa perfectament amb un tema I'origen del
qual no és altre que I'’experiencia religiosa. El
contex comunicatiu és, Obviament, esoteric. La
intencidé en canvi, resulta incerta.

4, L’evolucio6 del violoncel des de comenca-
ment del barroc, que és quan queda fixat tal
com el coneixem ara, fins als nostres dies ens
permet també de respondre a la pregunta sobre
qui som nosaltres en molts
sentits que, al capdavall,
convergeixen. Comencem
primer per la forma de I'ins-
trument. Queda codificada a
partir del baix de viola da
gamba, que és un instru-
ment que desapareix per
raons relacionades amb els
canvis socials. Dit aixi, pot
semblar extravagant. Ara
veurem, pero, que aquesta
afirmacio s’ha d’entendre en
un sentit literal. La viola da
gamba és un instrument
pensat per a la musica corte- |
sana, de cambra. En un espai j J-i
més gran, simplement no se
sent. Es per aixd que les
modificacions en el volum i la projecci6 acusti-
ca del nou instrument sén paral-leles als canvis
socials. Cal més volum perqué els auditoris sén
cada cop més grans. | els auditoris sén cada cop
més grans perque l'estructura social de I’Ancien
Régime ja té poc a veure amb el de I'Europa pre-
revolucionaria. La viola da gamba és I’Ancien
Régime, mentre que el violoncel presagia la
Revoluci6 Francesa. Som davant de dos mons
incompatibles. El consort de violes no podia
coexistir amb les orquestres clasiques o preclas-
siques, ni amb el format del quartet de cordes.
La basse de viole de Marais o Saint Colombe
representava un mon. El violoncel modern en
representa un altre. Fins i tot a nivell d’'afinacio,
eren impossibles d’encaixar: la viola da gamba

es tempera a 415 hz mentre que el violoncel
modern s’afina a 440 o 442 hz (és a dir, gairebé
un semitd més agut).

(S'assenyalen les diferéncies entre el baix de viola de
gamba i el violoncel classic, i es mostra al public un
arquet barroc i un de modern)

En el violoncel es modifica: a) la posicio (la
pica incorporada definitivament a partir Jean-
Louis Duport, tot i que ja s’havia fet servir abans),
que permet una projeccié sonora molt més gran
gracies a la possibilitat de controlar I'estabilitat
de l'instrument; b) les cor-
des, que passen del budell al
metall; ¢) I'arquet, a partir de
Tourte, que augmenta consi-
derablement el volum; d) la
forma del pont i la posicio
de I'anima, que permet des-
tacar i donar color als sons
més aguts de I'instrument; e)
la técnica interpretiva, a par-
tir de la divisié de posicions,
desconeguda fins a final del
barroc.

Des del punt de vista del
repertori, els paral-leismes
amb I'época també sén evi-
dents. La primera obra per a
violoncel sol son els Ricer
car de Domenico Gabrielli
(1659-1690), que sb6n de la segona década del
segle xvii. Si fa no fa per la mateixa época i al
mateix pais, un altre italia també ricercava: era
Galileu, per exemple. Tornem a comprovar el
caracter fructifer de la friccid entre tradicio i
innovacié. Gabrielli fa un experiment —val a dir
que absolutament fallit— perd0 obre un nou
cami. També a la mateixa época (1627), Marin
Mersenne escriu el Tractat de I’harmonia uni
versal, amb una estructura igual a la de I'Etica
d’Espinosa. El primer teorema de Mersenne diu:
“la muUsica és una part de les matematiques i en
conseqliéncia una ciéncia que mostra les cau-
ses, els efectes i les propietats dels sons”. La idea
de Mersenne potser explicaria per que en la tra-
dicio anglesa, tan excelsa en moltes coses, hi ha



un enorme desert de talent musical entre John
Dowland i Elgar: potser aixo de I'empirisme no
s'adiu gaire amb la musica, si se’'ns permet la
boutade (que té una part seriosa que aqui, per
raons d’espai, no desenvoluparem).

5. La confianca il-lustrada en la ra6 també es
pot escoltar en un violoncel, especialment en
aquell protegit de Frederic de Prussia que es
deia Johann Sebastian Bach.

(S'interpreten els 10 primers compassos del Preludi
de la primera Suite per a violoncel sol, i es comparen
amb altres obres de Bach per a teclat que tenen una
estructura semblant)

El tema principal no es repeteix, siné que lite-
ralment s’exhaureix: es porta fins els seus limits
expressius. Es com si fossim capacos d’observar
un fenomen fisic, un mer objecte, des de tots els
angles. La condici6 de possibilitat de la manifes-
tacio d’aquest fenomen / tema és la creenca en
un subjecte comunicat amb altres subjectes per
categories harmoniques compartides. Ara bé,
(en quin sentit podem parlar de “compartir”
una cosa tan evanescent com aquesta?

(S'improvisa un tema en Do major que acabi en Si; S’ex -

plica la nocid de nota sensible).

En el cas d’algunes fugues bachianes, totes aques-
tes categories son tan evidents que gairebé perme-
ten preveure el desenvolupament de la melodia.
Aix0 és —en terminologia kantiana— el fenomen.
Perd també hi ha un noumen inaccessible.

(S'interpreten els primers compassos de la Sarabande
de la cinquena Suite)

Aqui, Bach s’apropa a la inefabilitat. A
diferencia del tema anterior (el Preludi de la
primera Suite) aquest no ofereix una resposta,
sind que planteja una pregunta. Marca un limit,
en definitiva. No només no exhaureix el tema a
copia de fer petites variacions en els arpegis,
sind que acaba el fragment d’'una manera no
conclusiva, com si fos incapa¢ de resoldre el
tema proposat.
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En alguns moments, Bach pren partit explicita-
ment per la formulacié enigmatica de la musica:

(S'interpreta una linia melodica de I Ofrena Musical.
Es comenta el canon perpetuum, el Quarendo invenie -
tis, i s’explica que el terme R.I.C.E.R.C.A.R Bach I'utilitza
aqui com si fos un acrostic)

6. En el romanticisme I'orquestra de cambra
deixa pas a la gran orquestra simfonica, on I'ins-
trument solista (heroi romantic) destaca i condi-
ciona la resta d’instruments (la massa). El segle
xx esta marcat, com tothom sap, per la musica
atonal, la dodecafonia, el serialisme i el nou pro-
tagonisme de la percusi6. Per a que pugui ser
entesa, aquesta musica necessita una justificacio
conceptual prévia, generalment molt sofisticada.
L’actitud que haviem constatat en Bach d'expres-
si6 racional de sentiments irracionals es perd.
Vol dir aixd que hem deixat de ser qui érem?
D’alguna manera, si: aquesta dislocacié ja no
encaixa amb els nostres esquemes civilitzatoris
fundacionals. La dislocacié que estem comentant
pot ser analitzada de moltes maneres. Aqui ho
farem en relacié a la noci6é de postmodernitat
que, segons diuen, és la nostra condici6 historica
—i, en consequéncia, allo que som nosaltres ara—.

Com gque aixo seria molt llarg, em limitaré a
assenyalar quatre punts molt concrets i els rela-
cionaré amb I'anomenat “historicisme musical”,
que no és res més que una epifania de la menta-
litat postmoderna.

(Es torna a interpretar un fragment del Preludi de la
Primera Suite, pero ara segons la manera barroca: sense
fer un vibrato continu, amb el violoncel subjectat entre
les cames com si fos una viola da gamba, amb l'arquet
de I'época, etc)

Aquest retorn interpretatiu déna per suposa-
des un seguit d’idees que, d’alguna manera,
son un veritable resum de la mentalitat post-
moderna.

- Questionament de la idea de progrés. Els
esforgcos de Frangois Tourte per racionalitzar la
flexibilitat i operativitat de I'arquet, per exem-
ple, no és consideren un progrés, ni tan sols
una evolucid, sind una possibilitat entre altres.
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La tecnica interpretativa de les posicions de la
ma esquerra tampoc no és conceptuada com un
aveng en un sentit absolut.

- Hermeneéutica i deconstrucci6. La nocio de
musicalitat queda en un segon pla en relacié a la
nocioé d”autenticitat”. L'important ja no és allo
que ens volia dir Bach siné la manera com ho
deia. La partitura passa a ser I'Gnic referent a
tenir en compte, pero
només resulta com-
prensible més enlla de
la mateixa partitura
(amb consideracions
historicistes molt sofis-
ticades, que substituei-
xen l'absencia d’indi-
cacions dinamiques
de Vlautor). ElI do-
decafonisme, el seria-
lisme, etc esdevenen
jocs intel-lectuals, en
general desvinculats
de la noci6 tradicional
de fruicio estética. La
majoria d’aquests jocs
intel-lectuals tenen un
caracter estrictament autoreferencial i resulten
del tot incomprensibles als “no iniciats” (una
figura que implica inexorablement la del “inicia-
dor”, que no acostuma a ser un music —composi-
tor o intérpret— sind un teodric de la musica).

- Performativitat. En I'ambit de la composici®,
es descarta tacitament la nocié —al capdavall

La civilitzacié occidental
es bhasa en la tensio,
en general fructifera,
entre tradicio i innovacio.
La banalitzacio de
la transgressio estetica és
un dels simptomes
més visibles de la pérdua
de rumb de la nostra cultura.

romantica— de creaci6 pura. Aixo té tres possi-
bles conseqgiiencies: o bé es repeteixen mimeti-
cament coses ja fetes (en el cas de I'historicisme
més radical); o bé es perfomativitzen fins arribar
a ser irreconeixibles (les versions d’Uri Caine o
Jacques Loussier de I'obra de Bach); o bé es fan
plantejaments purament ludics, en que I'anécdo-
ta musical passa a tenir una dimensié central
(interpretar musica bar-
roca amb una guitarra
eléctrica, etc).

- Banalitzacié de la
transgressid estetica.
La idea de creacio s’a-
caba juxtaposant a la
de transgressio. En
alguns casos, s'arriben
fins i tot a identificar
ambdos termes. Tot
allo que és creatiu ha
de ser transgressor, i
tot allo que és trans-
gressor es considera
creatiu. Aixo ens allun-
ya completament dels
trets fundacionals de la civilitzacié occidental,
basada en la tensi6, en general fructifera, entre
tradicid i innovacio. La banalitzacio de la trans-
gressio estetica és un dels simptomes més visi-
bles de la pérdua de rumb de la nostra cultura.
Convida a replantejar-nos una pregunta la res-
posta de la qual donem insensatament per supo-
sada: qui som nosaltres? e
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CATALUNYA,
LUESCOLA | EL
MOMENT ACTUAL
DE LA CIVILITZACIO

Lluis Busquets

XXI1le Curs d’Estiu del
Grup d’Estudis Nacionalistes - Fundaci6 Relleu
Barcelona, 8 de Juliol de 2004

En primer lloc, un agraiment als organitzadors
per haver-me convidat avui aqui

Se m’ha demanat una diagnosi de I'actual
moment de civilitzacié a Catalunya i al mon.
Comenco dient que soc un simple professor de
guix i pissarra, empetitit encara pels noms dels
companys de taula rodona, cosa que no em res-
tringeix pas el fet de pensar. Entenc, doncs, per
civilitzacio el conjunt d’idees, ciencies, arts, cre-
ences i costums que conformen i caracteritzen
un poble determinat i, per civilitzar, oferir tot
aquest bagatge de conformacions a homes i
comunitats que n’estiguin mancats ja sigui per
salvatgia, barbarie o desconeixencga. Bandejo el
xoc de civilitzacions —ens n’ha parlat perfecta-
ment el Dr. Didac Ramirez— perqué hauria de
parlar d’imposicions, col-lonitzacions, xovinis-
mes i xenofobies que ens portarien molt lluny.
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Bandejo el fet que Catalunya és una pseudoco-
munitat privilegiada, ja que no pertany a les
parts de la humanitat (4.000 milions de perso-
nes) privades de I'accés al saber —la pitjor de les
pobreses—, amb una de les 6.000 llenguies que
encara resten al planeta, sota I'espasa de Damo-
cles, perque, segons els experts d’aquestes 6.000
a finals del segle xx1 no en romandran ni la mei-
tat. Del que no puc prescindir és del fet que ens
trobem sota determinades hegemonies —politi-
co-imperials i economico-transestatals—, en una
societat de democracia representativa, pero, tan-
mateix, dinamica i canviant, on té lloc el denomi-
nat “xoc de valors™, a partir de I'acceptacio indis-
criminada de la seva pluralitat.

Desplegaré el meu tempteig de diagnosi en
deu tesis, cinc que en podriem dir macroestruc-
turals i cinc més referents a la tasca escolar de
casa nostra i temptejaré de passar de la reflexio
abstracta, si cal, a alguns exemples concrets. De
la sintesi a I'analisi.

1. La cultura del profit discriminat es va impo-
sant a la cultura del servei comunitari.

Cada vegada interessa menys el que s’esdevé
de veritat a la comunitat mundial en pro d’allo
de qué puguem treure’n algun profit, ja sigui
economic ja sigui menystenint, bandejant o
anorreant el bandol de pensament contrari. Difi-
cilment ens podem alliberar del pensament
Unic, perqué també ens el transmeten mitjans
que el denuncien com ara “The Economist” i “Le
Monde Diplomatique”. Som reus i victimes del
profit occidental, amb tots els avantatges i
inconvenients i resulta molt dificil sortir d’a-
quest cercle infernal.

1. Aixi Koichiro Matsuura, director general de la UNESCO, a ;/Adénde van a parar los valores?, “La Vanguardia”
(24-V1-04), comentant I'obra dirigida per Jérdme Bindé, Ou vont les valeurs? (Edicions de la Unesco 2004).

2. Els “terribles” talibans (“estudiants de teologia” o “seminaristes”, en versié vernacla lliure) van apareixer el 1994,
com a moviment sorgit de les madrasses (seminaris) islamiques, conformat per molts refugiats al Pakistan (en la
seva major part originaris d’Afganistan, d’étnia paixtu). Volien portar la pau a I’Afganistan, desarmar la poblaci6 i
imposar la xaria (llei islamica); van ser molt ben rebuts per la poblacié paixtu, cansada de tants anys de guerra i es
van estendre per I’Afganistan com una taca d’oli. Abans d’ells, cap secta islamica (ho havien intentat els anacronics
wahabis d’Arabia Saudita) no havia aconseguit arrelar-se a I’Afganistan. Es cert que amb pocs anys, veritables orfes
de guerra i sense companyia femenina, han demostrat seguir un credo islamic primitiu i tribal, misogin i poc
pragmatic. Pero és que la concepci6 talibana de I'lslam sorgeix d’'una perversa interpretacié del deobandisme,
nascut a I'india britanica, que volia una regeneracid islamica a partir de cercar un lloc social i cultural en el concert
de les nacions. L'Islam predicat perversament pels poc formats mul-las del Pakistan en els camps de refugiats d’af-
ganesos s’acosta més aviat al wahabisme ultraconservador promogut per les ajudes saudites! I, malgrat tot, tothom
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Avui sabem que educar els talibans afganesos?
hauria estat més barat i positiu que haver-los de
combatre bel-licament, pero ningd no ho diu.

Si deies als teus alumnes que fer “cassolades”
contra la guerra de I'lraq volia dir renunciar a la
seva moto, als seus compacts, als seus ordina-
dors, perqué en el fons Bush els procurava ben-
zina assequible, energia barata, et miraven amb
cara de no entendre res de res.?

Quan TV3 fa massa cas dels “shares” o fa uns
telenoticies que es podrien fer exactament iguals
(i passa massa sovint) per TVE, treballa per la cul-
tura del profit discriminat i no per la del servei
comunitari.

©

Quan una escola es plega a la voluntat dels
legisladors, dels propietaris, de les families,
sense tenir en compte de quina manera adap-
tara millor a la seva comunitat educativa aque-
lles voluntats tampoc no treballa pel profit
comunitari.

2. La negaci6 o la por a afirmar I'anima col-lectiva
dels pobles ens des/identifica.

Els pobles —entesos no com a massa, plebs/
pléthos sin6 com a comunitats organitzades o
etnies’— tenen una subjectivitat personal, pro-
funda i original®, que el Papa denominava
“sobirania fonamental” en el célebre discurs als

se servi de I'original bona voluntat dels talibans: de les madrasses pakistaneses en sorti el partit Jamita-ul-Ulema-e-
Islam (JUI), que oferi a joves afgans i pakistanesos educaci6, entrenament militar i menjar. El Pakistan volia els tali-
bans a Afganistan per afavorir el seu conflicte amb I'india; els saudites, per neutralitzar I'lran; els EUA també s’hi
avenien... Ningl no va aprofitar aquells inicis perqué el grau d’ensenyament islamic pugés de to, es fes critic i valo-
ratiu. Els diners no esmergats aleshores en cultura islamica es van haver de multiplicar bél-licament per mil.

3. L’estimaci6 del 74 % de reserves de petroli al planeta en milions de barrils té aquesta suma: 262 s6n a Arabia
Saudita; 250 (o0 més) a I'lraq; 98 als Emirats Arabs; 97 a Kwait; 90 a Iran; 49 a Russia; 30 a Libia; 15 a Qatar; 8 a
Kazakhstan; 7 a I'Azerbaidjan; 6 a Oman... (Font: “Der Spiegel”) Davant d’aquesta realitat, I'altre 26% (de Venecgue-
la a Angola), sense deixar de ser inapreciable, diguem que és menys preocupant per a un imperi que ha d’extreu-
re i transportar la seva energia des de paisos, per dir-ho ras i curt, potencialment enemics. Altrament, quina és la
historia d’lraq, nascuda després de la | Guerra Mundial, quan la poténcia mandataria britanica hi imposa un reie-
t6 haiximita, justament després del descobriment dels jaciments petrolifers de Mossul (1903) i Kirkuk (1927)? I
quina la de Saddam Hussein, que des del Baas (Partit del Renaixement Arab) arriba el 1971 al segon carrec en
importancia de I'Estat i sense pensar-s’ho nacionalitza la industria petrolera (no oblidem que el 1973 els paisos
arabs tancaren l'aixeta del petroli pel suport incondicional de Washington a Israel) i arriba a cap d’estat el 1979,
just quan el fonamentalista aiatol-la Khomeini també arriba al poder a I'lran. Executara 300 dirigents qualificats de
persones de poca confianca i internacionalment es guiara segons conveniéencies: I'URSS o els EUA. Aquests,
davant la revolucié islamica de Khomeini i I'ocupacié de I'ambaixada nord-americana a Teheran, el qualificaren
—cras error!—= com a mal menor. Saddam calcula perfectament que el 1980 rebria ajuda nord-americana per atacar
I'lran (sense perdre de vista el Khusistan). Vuit anys de guerra ajudat d’estrategs nord-americans, tot i saber que
emprava gas mostassa per matar iranians i milers de kurds a la zona fronterera. Fotografies de satel-lit i subminis-
tres d’armament. Les seves armes de destruccié massiva son les que les poténcies occidentals li subministraren
aleshores! Endeutat i davant la caiguda del preu del petroli organitzada per Kuwait i I’Arabia Saudita, calcula mala-
ment la posicié nord-americana davant I'atac a Kuwait. La “Tempesta del desert” de 1991 posa fi a la invasid. El
general Norman Schwarzkopf podia entrar a Bagdad, pero Bush-pare preferi un Saddam afeblit i docil. Acusat de
tenir armes de destruccié massiva —podem llegir la intricada tasca dels inspectors de I'ONU al llibre Guerra contra
Irak Ed. B, 2003-, Bush-fill opta no pas pel desenvolupament de I'lraq a partir de la seva riquesa petrolera atés
que el podria ajudar a rearmar-se siné per enderrocar el seu régim en una guerra sense el suport de I'ONU, quali-
ficada d'injusta pel Vatica i encara inacabada. Pero cal no oblidar que I'actual vicepresident Richard Cheney va
dirigir des de 1995 fins al 2000 la subministradora de petroli texana Halliburton, la qual, en aquells anys, va ven-
dre a I'lraq béns d’equipament per a industries petroleres a canvi de sumes milionaries. El negoci del petroli esta
ben lligat amb el gabinet Bush.

4. L. M. XIRINAcs, a Comunitat humana, distingeix el fet genetic, consanguini (genos) de la cultura interna i propia
de cada lloc (ethos); tota nacié esdevé mitjangant I'educacié i la cultura una étnia —ethos + (g)enos = cultura +
parentiu), p. 18.

5. L.M. Xirinacs escriu en un article titulat Persona comunitaria: “..dono per suposat que les persones individuals
o fisiques tenen una «entitat» propia, tot i que no és cap substancia ni ésser objectivable. «<Subjecte» és tan impor-
tant, tan real o més que «objecte», pero d’'una natura singular, no universalitzable com I'objecte. Vivencia enfront
d’estructura. No és substancia pensant (hypdstasis) sind subvivéncia pensant (hypokéimenos). Una realitat
inquieta, oscil-lant, com la flama d’un ciri. Un bon dia s’encén i un altre s’apaga. Naixenga, vida, mort. Canviant i,



membres de la UNESCO del 2-V1-1980, quan els
deia exactament aixo (escrit, s’ha dit, pel car-
denal basc Echegaray): “Em dirigeixo a vostes,
senyores i senyors, que es reuneixen aqui fa
més de 30 anys en nom de la primacia de les
realitats culturals de I'home, de les comunitats
humanes, dels pobles i de les nacions. Els ho
prego: amb tots els mitjans que tinguin a dis -
posicio, vetllin per aquesta sobirania fonamen -
tal que posseeix cada naci6 en virtut de la seva
propia cultura. Protegeixin-la! No permetin
que aquesta sobirania sigui presa de qualsevol
interes politic o economic. No permetin que
esdevingui victima de totalitarismes o hegemo -
nies per a les quals I'home no compta sind
com a objecte de domini i no com a subjecte
de la propia existéncia humana [...] ;Que pot -
ser no hi ha en el mapa d’Europa i del moén
nacions que posseeixen una meravellosa sobi -
rania historica, nascuda de la seva cultura, i
que, malgrat aixo, estan encara privades de la
seva total sobirania?”

Els catalans, enganyats per la viu-viu dels nos-
tres politics, dels nostres jerarques eclesiastics i
dels nostres mitjans de comunicacid, malaura-
dament, no creiem en I'anima de Catalunya, en
la nostra personalitat comunitaria; si ho féssim,
no ens podrien endogalar I'actual sistema de
finangment ni fer-nos passar per I'adrecador de
lleis culturals o educatives; no ens podrien
enviar bisbes amb paracaigudes ni encara
menys dividir per real decret la diocesi barcelo-
nina; no se’ns podria convertir una escandalosa
especulacié urbanistica en un “Forum” en qué
s’han filtrat els participants als dialegs i ha
obtingut el rebuig de molts convidats aparent-
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ment poc perillosos (o, com a minim fariem
avergonyir i dimitir els seus gestors); no ens
podrien fer passar com a “publiques” les emis-
sores “oficials” de la CCRTV que depenen del
govern®, mancades de compromis i curulles
d’una ludicitat que ratlla la conyeta facil a la
recerca del “share” en hores de maxima audiéen-
cia, del tot corruptes i corruptores. Som, doncs,
encara, un poble immadur, un preadolescent
incapa¢ d’emancipacio. Necessitem la tutoria
de la metropoli, i Madrid ho sap, i fa la finta de
dir-nos que som forts, quan ens sap febles i juga
per les espatlles, cap a Europa. Mirin: Catalunya
podria demostrar a tot Europa que és una
comunitat amb anima rebutjant, tots units, una
Constitucié que menysprea la nostra llengua i
que el president de govern es va comprometre
a posar en referendum el passat 23-VI. Vostés
veuran com socialistes, convergents, democra-
tacristians i fins els verds comunistes s’alinea-
ran demanant un vot afirmatiu.. Des/identifi-
cats, sense anima, com volen els politics animar
els ciutadans a fer-se seva Europa? No debades
Catalunya va ser la comunitat amb més absten-
cio de I'Estat! No debades va referir-se Jacques
Delors a “una Europa sense anima”. El nucli pro-
fund de I'anima d’'un poble (i aix0 és bo de
saber) esdevé sempre insubornable. Per aixo,
tard o d’hora, les animes dels pobles esbotzen
d’'una manera o altra, ja sigui reunint més d’'un
milié de persones al Passeig de Gracia ja sigui
no anant a votar. En I'actual estat de coses no
costa gaire fer de profeta: dels proxims tres exa-
mens que hem de passar, el de la Constitucié
europea, el del financament i el de I’Estatut, la
nostra anima hi deixara esquingalls.

tanmateix, continua [..] des d’'una perspectiva col lectiva, també, quan hi és, existeix un subjecte personal. Una
realitat superior emergent dels subjectes particulars que la componen” (“Diari de Girona”, 3-VI-2000). | afegeix
que si cal protegir diverses especies vivents en perill d’extincié també cal protegir la diversitat de cultures d’a-
questes personalitats comunitaries o comunitats humanes, moltes d’elles en perill d’extincié. I, encara, que si una
comunitat arriba a la seva maduresa “cal que s’'emancipi, que s'independitzi, que assumeixi la seva llibertat i la
seva responsabilitat igual que un individu major d’edat”.

6. El mot public sembla que surt de la confluéncia de dos mots llatins, ptber i populus vol dir, per tant, el con-
junt del poble adult i organitzat fonamentalment. Com que estem molt lluny d’organitzar-nos troncalment en
comunitats de convivéncia (llars, barris, districtes, municipis, comarques, regions, paisos, nacions, interna-
cions...), 'Estat, abusivament, denomina “publics” sectors, empreses, ensenyaments —“sector public”, “ensenya-
ment public”..—, sense que hi intervinguin representants de les comunitats fonamentals, quan, de fet, hauria de
denominar-los “oficials” o “paraestatals”. Aquest tema va lligat amb la devaluacié de les democracies representa-
tives i de les llistes tancades amb tendéncia vers llistes obertes i democracies participatives o associatives.
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3. Si no entenem la immigracié com a producte
d'algun tipus d’'imperialisme’ ens acabara fent mal.

Som un poble forjat amb migracions, capac d’as-
sumir-les dinamicament: fem una ullada als
gegants i cavallets de les festes dels pobles:
romans, gots, alarbs... Encara son festa les lluites
de moros i cristians. Qualsevol desarrelament per
culpa d’alguna agressié imperialista —politica,
economica, militar, religiosa, cultural, comunica-
cional..— és una desgracia. Pero les massives ona-
des actuals poden també esdevenir un perill per a
la nostra personalitat comunitaria. Fa progressista
pledejar contra el racisme i a favor del respecte a
la diferencia, la tolerancia, el mestissatge... Ara bé,
aquests progressistes es troben negant papers i
fent lleis d’estrangeria.
Desconeixen la por
que tenen. Cal acollir
bé I'immigrant, pero no
pas només lamentar la
seva desgracia. Alguna
mena d’imperialisme,
segur, després d’haver
anorreat la seva nacio,
I'esta emprant, cons-
cient o no, per anorrear la nacio receptora. Quan
els sobrevinguts, en comptes d’aliar-se amb els
febles pobles autoctons contra I'imperialisme pre-
potent, practiquen la prepoténcia que han sofert
en la seva carn contra els receptors, sovint arrasen.
Ameérica i Australia son el resultat catastrofic de la
invasio de tots els expulsats d’Europa. Les conse-
queéncies de no vetllar per arrelar els nouvinguts a
Catalunya i no deixar-los convertir en persones
d’alluvié en nom d’un fals respecte sén apocalip-
tiques: genocidi doble, d’origen i de desti, neteja
etnica doble i establiment d’una societat desarrela-
da, massificada, dividida. La societat receptora, aixi
desorganitzada, ja és apta per a tota mena de
manipulacions imperialistes de guant blanc.

No parlaré de la “Feria de abril” de can Zam (i
jolé)ni de les mesquites construides indiscrimi-

El nucli profund
de ’anima d’un pobe
(i aixo és ho de saber)
esdevé sempre insubornable.
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nadament a Catalunya (salam/encara que mai no
podrem construir esglésies a paisos islamics!),
que encara els nostres politics no saben com ento-
mar i, per si de cas, canvien la permissibilitat per
vots. Ni parlaré de la “xura” o reunié setmanal
(comunitaria), que els islamics fan i nosaltres, des-
animats no fem (encara que “ekklesia” vulgui dir
‘reuni@’); tampoc no parlaré dels interessos del
capital per I'actual estat de coses (ma d’obra bara-
ta per a feines d’infima categoria). Posaré sols dos
exemples analitics relatius al nostre sistema edu-
catiu: 1) és bo tenir professors d’acolliment; no ho
és adaptar curriculms perqué els immigrats passin
curs, hagin arribat quan hagin arribat: els engan-
yem i ens enganyem. 2) Es bo deixar les aules dels
centres estatals als immigrats perque hi facin arab,
per exemple (sempre
que hi facin les matei-
xes hores extres de
catala). Perd no ho és
posar-les a la seva dis-
posicio sense cap filtre.
Conec un IES que
comenca deixant una
aula per ensenyar arab
als petits fa anys, una
hora a la setmana; actualment en deixa diverses
cada dia, el Marroc subvenciona un professor que
no sols hi ensenya arab a petits i grans sin6 dan-
ses marroquines els divendres i fins i tot el mul-la
hi ensenya els principis de l'islamisme. Si seguim
aixi no integrarem mai els immigrats; si les coses
ens van bé, farem apartheids, si van malament,
poden esdevenir invasors a casa d’altri d’acord
amb aquell adagi tan nostrat: “Hostes vingueren
que de casa em tragueren”.

4. La sacralitzacié de professions relacionades
amb el fet de civilitzar —politics, periodistes, res-
ponsables d’institucions culturals i escolars, etc.—
porta a un fals tabla que prohibeix sedassejar-les.

Els politics, tots, i els nostres també, han fet i
fan i faran falles garrafals. Com els periodistes o

7. L'imperialisme militar —una nacié que devora altres nacions—, que produeix fugitius i emigracions massives,
sembla que comenca amb Sargé | a Babilonia (2.350aC); pero n’hi ha d’altres, d’'imperialismes: racials, politics,
religiosos i, sobretot, economics. Tot imperialisme vol subjugar pobles étnicament diferents sota un mateix con-

junt autoritari i dominant.
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els professors. Els partits majoritaris que van fer
la transicié a la seva manera, laminant I’Assem-
blea de Catalunya, fent llistes tancades i lleis
d’Hondt per deixar fora del Parlament per sem-
pre tots els partits extraparlamentaris, amb pors
a les democracies associatives i participatives i a
concepcions tan punyents com les de la renda
basica o la moneda transparent i responsable,
n’han fet de ben grosses: ja hem insinuat abans la
interessada confusi6 del que és “oficial” amb el
que és “public” o el fet de dur-nos a Europa per
la porta falsa. Pero assoleixen un estrany maridat-
ge amb els mitjans periodistics que mai no els
acaben de retreure aquestes falles. Uns mitjans,
altrament, gairebé corporativistes, capagos de
repetir sense treva les idees dels mateixos
col-laboradors i sense capacitat critica ni atencio
per donar la paraula a gent nova, suposant que
no censurin determinats pensaments.

Només un petit comentari per als politics: per
qué han convertit els partits en cupules
“burrocratiques”, sense cap fil d'unioé entre els
militants i simpatitzants de base (a Italia fins i tot
hi ha carnets amb descomptes de cinemal!) rele-
gats a simples “enganxacartells”? Davant del con-
cepte de politica surt amb pes el de demotica®,
atés que molta gent esta convenguda que la poli-
tica és massa important per deixar-la a mans dels
politics: sisplau, no hi posem traves!

Respecte als periodistes, no parlaré de I'infor-
me dels mitjans que costa el cap al Secretari de
Comunicacié del govern de la Generalitat Sr.
Sellarés, pero tota la professio esta d’acord en
qué hi tocava forca. Deixin-me dir, tanmateix,
que salta a la vista que es manté amb diner ofi-
cial una duplicitat de mitjans audiovisuals al pais
amb costos que no ens podem permetre (TVC-
TVB, Catalunya Radio-Com Radio, exactament
igual que en d’altres nivells : TNC i Mercat de les
Flors) i una supeditacio als interessos politics de
tots d’ells. No sé si em faré una mena de harikiri,
pero, per exemple, podria demanar al Sr. Saez,
subdirector de I'*Avui”, aqui present, per que
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censuren al seu diari els articles de Lluis M. Xiri-
nacs? Podria suggerir-li que convidi a establir
opinio al seu mitja gent com la que ha intervin-
gut en aquest curs d’estiu, lligada a la Fundacié
“Relleu”, gent relacionada amb “Randa” o “Eco-
Concern”, institucions que treballen fent pais
des de fa anys? Mirin, els contaré un exemple:
com tants catalans vaig passar part de la vetlla de
Sant Joan al cotxe; “Catalunya Radio” repetia
cada hora una noticia entre les poques que deia:
“L’actor porno Rocco Siffredi anunciava que dei-
xaria el seu treball d’aqui a dos anys”. Algu pot
pensar que aquesta informacio (que I'endema,
dia 24, esplaiava en Sandoval a “La Vanguardia”)
era per triar i anar repetint per I'emissora oficial
de Catalunya? Pitjor: el dia abans, dia 22, havia
tingut lloc I’Assemblea anual de consellers de la
Caixa (una entitat prou rellevant, diria jo) i el Sr.
Fornesa havia donat una noticia bomba: havent
demanat la Caixa sol urba per fer pisos per a
joves sense especulacio, s’havia trobat que cap
Ajuntament d’Espanya no n’hi havia ofert! Cata-
lunya Radio no donava ni aquesta noticia ni cap
informacié de I'esmentada Assemblea. Es a dir,
la professié periodistica, per molt gremial que es
vulgui quan s’ajunta contra el president de la
Generalitat perqué es queixa que no ha tractat
bé el tema dels pressupostos, també ha de supe-
rar la propia deixadesa, la incuria, la desidia, la
mediocritat, la indoléncia, la negligéncia en que
esta avesada a moure’s. Quants, tot presentant
un llibre, no hem hagut de respondre preguntes
a un entrevistador que ni se I'ha llegit? | aixo per
no parlar de la subversié de valors (val més la
punyeteria que la saviesa, funcionem per eslo-
gans, la persona humana és un objecte, etc.) i de
la massificacié® que produeixen els mitjans amb
totes les confusions subsegiients com ara la de la
fama per la de la notorietat efimera amb tot el
mal que fa als qui la mereixerien (“Si no surts a la
‘tele’ no existeixes”).

La mateixa incuria podem trobar als sectors
educatius mitjans i basics —que s’aconformen a

8. Cf. L. M. Xirinacs, Politica i demotica, “Diari de Girona” (21-V11-2000).

9. N. Taddei entén per massificacié el canvi de criteris d’opcidé o eleccié que es produeix en els individus a causa
de les denominades comunicacions inadvertides o clandestines dels missatges massmediatics (un canvi extern a

la propia mentalitat).
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treballar amb la llei que els imposa cada partit— i
universitaris. Qué en farem, de tenir sincrotrons
o acceleradors de particules, si seguim repro-
duint coneixements acriticament? Com comenca
rem a iniciar els nostres alumnes a la recerca i
desenvolupament (el tipic R+D) si els tanquem
les fonts de recerca? Una noia de 2n de batxiller
feia un Treball de recerca sobre Aurora Bertra-
na; necessitava fer consultes a I’hemeroteca de
la Casa de I’Ardiaca. La hi vaig acompanyar i ni
amb mi al costat li van deixar mirar un sol micro-
film perque... no era universitaria!

Un darrer doble apunt que toca de ple la clas-
se professoral: el de les programacions ara
denominades “curriculums” i la dels nivells
d’examens. Els qui hem conegut de prop les
PAAU (Unic sedas amb qué es troben ara els
nostres estudiants) sabem de quina manera
s'intenten formular proves a fi que els resultats
estadistics no destaquin ni per dalt ni per baix;
aixo fa que els mals alumnes puguin aprovar
amb facilitat i als bons els sigui dificil de mos-
trar I’excel-léncia. Quant a les programacions,
conec un xic els pactes Catalunya-Estat, pero
constato que els nostres alumnes segueixen
sense coneixer la nostra historia. Vaig formar
part de la comissio de programacio de Literatu-
ra Catalana des dels inicis de I'assignatura. De
bell antuvi vam establir una seixantena d’autors,
I'obra de sis dels quals es faria analitzar cada
any. Carles Riba, que hi era elencat, en 25 anys
(era massa “cristia”) no ha tocat mai! Qui, de la
constatacio de fet, en vulgui treure judicis de
valor, ho pot fer.

5. Els referents polivalents i cadtics ens falsegen
els punts d’arribada.

El fet que tot sembli igualment valid per arribar
a uns determinats objectius esdevé una nova for-
mulacid, més mefistofelica i perversa d’aquella de
Maquiavel que el fi justifica els mitjans. De Mario
Conde a David Bisbal es valora I'idol epidermic i
no la conjuncié de forces per forjar-lo. Es allo d’a-
quella nena a la qual van demanar qué voldria
estudiar de gran: “Estudiaré de famosa”, va res-
pondre. Internet esdevé una panacea caotica on
els estudiants hi tenen pagines per poder gandu-
lejar com “El rincén del vago” i 'administracié ho
fomenta amb programes per anar ales PAAU com
el de “Posa’t a prova”. Tanmateix, aquest miratge
d’expansi6 de coneixements contrasta amb I'an-
quilosi de coneixements, fins i tot en experts de
camps compartimentats. M’he trobat amb ecolo-
gistes que no saben distingir la fusié nuclear de la
fissi®, i que no poden concebre una energia ato-
mica neta ni saben que és un rubbiatro®.

En educacio, sembla que amb més mitjans
audiovisuals i informatics obtindrem més quali-
tat, quan pocs s’adonen que la creaci6 de recur-
sos audiovisuals i informatics requereix inver-
sions en temps, aprenentatges i diners, mentre
les multinacionals de la imatge es van fregant les
mans esperant que el pay per wiew (pagar per
mirar) es converteixi aviat a pay per know
(pagar per saber).

He tingut alumnes que menystenen I'aprenen-
tatge de la redaccio perqué volen fer cinema, i
treballar amb imatges, com si per fer cinema no

10. La comunitat cientifica ens diu, avui, que comenca a ser possible una energia atdmica neta. Fusio i fissié
volen assolir la produccié d’energia amb absencia de deixalles radioactives. Quant a la fusié, una reaccié de dos
isotops de I’hidrogen (com el deuteri i el triti) presenta fins i tot I'avantatge d’alliberar una energia major que en
la reacci6 de fissi6. Pero, mentre arriba la manera d’elevar la temperatura dels atoms que s’han de fusionar, cal
esmercar recursos per obtenir la fissid neta, és a dir, noves centrals, en I'interior de les quals les deixalles radio-
actives siguin “bombardejades” amb neutrons fins que tots ells quedin trasmutats en elements no radioactius. |
aix0 avui sembla possible! La comunitat cientifica ens parla de reactors d’espaliaci6 i de Rubbiatrons (deguts a
Carlo Rubbia), que combinen un accelerador de particules amb un reactor nuclear capag de produir reaccions
de fissié en atoms de tori, de manera que cap subproducte de la reaccié de fissié no esdevingui radioactiu. Aixo
suposa no sols alliberar-nos de I'isotop 239 del plutoni, deixalla radioactiva de 24.110 anys de mitjana de vida i
directament utilitzable per a la construccié de bombes A, sin6 el fet de no possibilitar reaccions en cadena
(cosa que faria impossible un altre Txernobil). Ara, des de 1995, aquests ginys reben el nom d’amplificadors
d’energia —perqué necessiten energia per funcionar (pero I'energia produida seria molt més gran que la gasta-
da)—i es diu que servirien per incinerar deixalles nuclears de mitjana llarga de vida. El fet de poder destruir el
perillés plutoni, que no parem de produir dia rera dia per culpa de la necessaria energia de fissi6, com a minim,
ha fet obrir els ulls.
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s’hagués de saber escriure. En determinats con-
cursos escolars de la diada de Sant Jordi diferents
jurats han caigut en la trampa de premiar narra-
cions i poemes extrets d’Internet. Tots dos casos
son victimes de I'éxit reptilesc; fixeu-vos com al
pais es diu “aquell és un crac!” i no pas “aquell és
un treballador nat!”.

Una darrera prova de referents culturals cao-
tics pot ser aguesta: continuament es valora el
creixement de les nostres biblioteques sense
tenir en compte que la proporcio de llibre per
habitant a la UE el 1998 era 2,10, mentre a Espan-
ya no vam arribar a I'1 fins a I'any 2000.**

Passem ara als cinc punts de la diagnosi de
caire microestructural, en el sentit de focalitzar
la reflexié en la tasca
escolar.

6. El fracas de la refor-
ma escolar prové de
voler convertir I’edu-
cacié en una simple
técnica.

La nostra malaurada
Reforma va sortir de
despatxos pedagogics
convencuts que, ela-
borant curriculums flexibles des de concepcions
psicologiques igualitaries, amb objectius clars i
un programa d’avaluacioé continu, global, diversi-
ficat i integrador sobre continguts conceptuals,
procedimentals i valoratius, s’hauria aconseguit
un model d’home civic, igualitari i solidari. Des
de la comprensivitat (tots els educands havien de
rebre el mateix pac d’ensenyaments), atenent a
la diversitat (per superar la Secundaria sols calia
superar un 80% de credits comuns i un 60% de
variables) i refor¢ psicologic en casos especials,
el resultat hauria de ser un éxit perque, vet aqui
el quid de la questid, I'educacié s’hauria conver-
tit en una técnica. Res més desencertat, perquée
des d’aquesta concepcio cientifico-tecnologica
s’elimina la relacié professor-deixeble, ja que
com diu Michel Henry, deixada en ella mateixa,
la ciéncia exclou tota acci6 subjectiva i acaba eli-

...tecnificant el treball
educatiu [els mestres]
acaben eliminant I’objecte
del seu treball,
1a individualitat de I’alumne!
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minant I'individu. Pobres mestres que tecnificant
el treball educatiu acaben eliminant I'objecte del
seu treball, la individualitat de I'alumne!

Si I'educacié no fos una activitat d’influéncies
d’una autoritat lliurement acceptada, el mestre,
envers els seus deixebles, i no una simple trans-
missié de coneixements, caldria economitzar
milers de salaris i mitjans malversats i generalit-
zar la distribucié de cassets, videos o ce-dés.

Altrament, Ausubel ja va deixar clara la fal lacia
de I'ensenyar aprenent” (com es poden ensen-
yar derivades tot aprenent-les?): el métode de
I'exposicio verbal continua essent més eficient
per produir coneixements i menys trivial que
convertir els alumnes en els seus propis peda-
gogs com fan els pro-
fessors que no domi-
nen les mateéries que
imparteixen.

Deixar que les fami-
lies abdiquin de les
propies responsabili-
tats en materia educa-
cional i privar els pro-
fessors de tota mena
d’autoritat (és molt
menys greu faltar el
respecte a un agent de policia que a un profes-
sor!) és convertir I'escola en un terreny de no-
ningu (“un western sense xerif”, s’ha escrit), apta
perque des de les més tendres edats les noies i
els nois es converteixin en tirans.

Ningd no comptava amb els denominats
“objectors escolars”, amb la baixada de nivells a
partir de la supressio d’examens i avaluacions,
amb el falsejament de situacions quan es pro-
mou de curs alumnes que deixen bona part de
I'anterior suspés?

El nostre pais, que havia portat a la universitat
experts en oficis a partir de les nostres bones Esco-
les de Belles Arts i Oficis, col-labora actualment a
fer del sistema educatiu un nan estrafet, mongolic,
amb el cap molt gros (la universitat, anhelada per
la majoria) i el cos petit (els cicles formatius, on
van a parar els rebuigs universitaris).

11. Altres estadistiques d’aquests anys: els préstecs per habitant a la UE eren de 4,93 mentre a Espanya eren del 0,77.
Quant a despesa anual en biblioteques publiques per habitant era del 13,356 a la UE i del 3,64 a I'Estat espanyol.
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7. La fal-lacia educativa “tothom serveix per estu-
diar” porta a una despesa incontrolada de diners,
a la infelicitat dels alumnes i al “burnot” dels
ensenyants.

Tenim por de dir que no tothom esta cridat a
trobar el seu propi cami de felig realitzacio vital
en 'estudi. Falten bons paletes, bons lampistes,
bons obrers qualificats, que salarialment poden
guanyar més diners que els universitaris. Pero
dir aixo tan normal avui resulta escandal6s. Els
alumnes, frustrats per un error que no és seu,
cerquen altres pseudocamins de felicitat, sovint
més alienadors i frustrants com els de la droga.

Estem lluny d’aconseguir aquella maxima de
Pau Lopez: “Assolir el maxim pedagogic amb el
minim economic”. El nostre pais malversa diners
oficials amb nois que “tripiteixen”, “quatripitei-
xen” o “quintipiteixen” cursos de batxillerat, con-
vertint els centres d’ensenyament, sobretot els
d’horari nocturn, que estan obligats a acceptar
qualsevol matricula, en parquings socialitzadors
(“pitjor seria que fossin al bar o prenent droga”,
sents dir) i els professors en simples vigilants d’a-
questa mena de parquings i victimes del burnot.

| aix0 sense comptar amb la despesa dels pro-
fessors de reforg, dels professors d’acolliment,
dels serveis psicopedagogics, dels equips i uni-
tats d’actuacié psicopedagogica, de les adapta-
cions curriculars, etc., sempre per als alumnes
que surten de les concepcions igualitaristes i
comprensives de la reforma.

M’he trobat amb una classe en qué un noi va
declarar: “Aqui a ningu no li agrada estudiar. Tot-
hom estudia per obligacio”. “Si aixo fos cert hau-
riem de tancar aquesta aula”, vaig respondre-li.
“Doncs tanqui-la perqué ningd no em contra-
diu!”, va fer victoriés. L'endema em vaig trobar
una carta amb només quatre signatures que con-
tradeien la seva afirmacié. Malauradament, no es
va poder tancar aquella aula.

8. La mundanalitzacié de I'escola oblida el fet cul-
tural religiés i profana sacrilegament el marc
idoni dins el qual li caldria desenvolupar tota la
seva actitivitat.

L’escola ha de ser un lloc sagrat, deia I'any pas-
sat, aqui mateix, en aquestes mateixes jornades,
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el Dr. Grimaldi, perqué s’hi desenvolupi el miste-
ri de relacié mestre-deixeble, aixo tan subtil, irre-
ductible a una simple transferéncia de coneixe-
ments, que en diem educaci6 (de “e-ducere”,
extreure allo de bo que té I'alumne i conduir-ho).

No parlaré de Jacques Julliard i el seu celebre
article “L’escola de la tirania”, premi Mumm
1996, on deixava palés que I'escola és un lloc tan-
cat, un lloc de no-dret i no-democracia, perquée
es recolza sobre un contracte necessariament no
igualitari. S’ha volgut obrir I'escola als valors de
la vida quan era la vida la que s’havia d’haver
obert als valors de I'’escola i I’hem deixat a la
intempérie dels valors de la TV: violencia, droga,
obscenitat, corrupcio, bestiesa... Els nois quan
han de celebrar el Nadal guarneixen la classe
com una discoteca!

Cal urgentment canviar les normatives inter-
nes dels centres per un marc de relacions urba-
no-socials, és a dir, una mena de llibre blanc d’ur-
banitat civica, que ensenyi als nostres alumnes
actituds comportamentals que actualment ja no
es donen a les families. Poso exemples concrets:
a) als llocs publics (autobusos, ascensors, esca-
les...) la motxilla es treu de I'esquena; b) als pas-
sadissos de I'escola no s’hi xiula ni s’hi tal-lareja;
¢) no es deixen burilles als urinaris; d) a I'escola
s’hi ha d’anar vestit adequadament, sense ensen-
yes politiques ni camisetes d’equips de futbol ni
ensenyant llombrigols o tangues com si fos un
balneari o una platja; etc.

La mundanalitzacié de I'escola porta a passar
per alt o oblidar volgudament la cultura religio-
sa, el fet cultural religiés (no la catequesi, el marc
de la qual és I'Església), amb la consegiient eixa-
lada de coneixements necessaris per entendre
els mites, I'art, la historia, la literatura, etc., carac-
teristics i identificadors de la nostra civilitzacio.
Altrament, aquest oblit tampoc no ajuda gens els
educands a viure situacions comparatives i pro-
cessos diferents (com ara els de la filosofia, la
poética o la mistica).

9. Amagar consentidament I'esfor¢ crea adults
vulnerables i a mercé de les ideologies domi-
nants.

Justament, quan es presenta I'estudi com una
etapa apta per a tothom, una mena de requisit
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social, que no costa res ni requereix cap mena
d’esfor¢ personal, 'ensenyament es perverteix i
és causa d'infelicitat dels nostres alumnes per-
que tothom sap que es valora allo que requereix
esforc. Octavi Fullat, quan presidia el Consell
Avaluador del Sistema Educatiu, a “Escola Catala-
na” (nim. 338), planyent-se que I'enfocament
filosofic de la Reforma acabés en tecnologia,
declarava: “No m’acaba de conveéncer la reforma
com a tal perqué ha cregut massa que haviem de
fer felicos els nois: cal fer-los felicos fins a la
pubertat, pero després els hem de fer entrar en
un mon d’esforg i de treball. Se’ls ha d’educar per
a una confrontacio amb la vida i hi ha d’haver
exigéncia i competitivitat perque la vida real és
competitiva’.

Aix0 és historic: Alumne queixds: “Voste és I'0-
nic professor que ens ha fet notar el pas d’ESO a
batxillerat!” (El professor havia estat qliestionat a
nivells de tutoria i coordinaci6 i volia saber per
que.) Resposta d’'un altre alumne més ldcid: “Si
aixo fos veritat, seria I'Gnic professor complidor,
perqueé estem fent batxillerat i no ESO!” Silenci a
la classe.

Molt d’ull en el nou espai legal que ha de subs-
tituir la LOQE perque la patronal europea (ERT)
no bada. Des de la taula rodona de 1989 vol tenir
a les seves mans la gestié educativa com als EUA
(un valor mercantil subjecte als alts i baixos del
lliure mercat i prou). Al document de 1995 (“Una
educacio europea...”) s’hi diu que s’ha de consi-
derar I'educacié com un servei prestat al méon
economic i que els governs han d’avesar els ciu-
tadans a “consumir” educaci6 al llarg de la seva
vida. El Llibre blanci el programa Socrates de la
Comissi6 Europea (inicialment adrecat al foment
de I'adquisicié de coneixements a domicili) en
va ser una resposta sol-licita. L'Informe de I'OC-
DE (Adult lerning..., Paris, 1996) rebla el clau: s’ha
de mantenir un mercat de formaci6 (continguts
informatitzats i televisats a dojo!) perqué el pro-
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fessorat es faci innecessari llevat d’aquells casos
en centres publics que calgui “assegurar 'accés a
I'ensenyament a aquells que mai constituiran un
mercat rendible, I'exclusi6 social dels quals s’a-
nira accentuant a mesura que els altres vagin pro-
gressant”. Es a dir, professors per a “escombra-
ries humanes”. Hi pot haver més cinisme?:

10. L'especialitzacié abans d’hora crea persones
de mentalitat estreta incapaces per a la interdisci-
plinarietat i la globalistica®, la qual cosa no esta
renyida amb I'endegament i orientacié vers uns
determinats itineraris.

“Ensenyar ha de ser un plantejament dinamic,
global, poliestructural a I'entorn de I'educacio de
I'ésser huma... Un tnic punt de vista no és sufi -
cient per donar un enfocament didactic com -
plet.. Si la diferenciacio és actualment la direccio
seguida per la Ciencia, la intercomunicacio, en el
sentit més ampli, és la Saviesa. El treball didactic
de la globalitzacid i la interdisciplinarietat uneix
la Ciencia amb la Saviesa. Un mestre ha de tenir
una visio amplia de la Cultura per transmetre-la,i
aquesta Cultura no es pot separar de la globalit -
zacio i la interdisciplinarietat’. Son frases anti-
gues, dels anys 80, extretes del nim. 3 de “La for-
maci6 dels mestres a Catalunya” del Servei de
Formacio i Perfeccionament del Professorat del
Departament d’Ensenyament de la Generalitat,
quan encara “globalisme” no significava “unifor-
mitzacio6 de la varietat mundial a gust de la poten-
cia dominant”. Es donen coces, aquests principis,
amb la concepci6 tecnologica de I'educacio. Qui
ens ha enredat? Qui ens ha dit que el millor mes-
tre és I'ordinador perqué ningu no s’hi baralla?
Qui ens ha fet canviar de cami vers una industria
més, I'educativa, com la de I'oci o la de I'especta-
cle? Avui esta provat que els nens son, primera-
ment, globalistes; sembla un atemptat, doncs,
adrecar als menors massa de pressa cap a una
especialitzacio (I'oblit de I'educaci6 global en I'a-

12. Per aix0 des de les trobades de cappares a Lisboa i Niga s’ha propugnat un “ensenyament numeric” —el de I'ac-
tual societat de la informacié amb I'afegité de determinades qualitats humanes com ara “tolerancia envers I'auto-
ritat”— que substitueixi el tradicional “ensenyament alfabétic” (escriptura, lectura, calcul) i pugui donar milions a

les empreses que hi inverteixin.

13. Disciplina que estudia un model mental global on cada element, cada part, és singular, idéntica i fidel a si
mateixa i on tots ells s6n integrats en estricta igualtat de tracte en el conjunt, talment que formen una constellacié
d’estrelles iguals en drets i singulars en qualitat; cf. L. M. Xirinacs, Globalitat, “Diari de Girona” (14-VI-2000)
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dult el porta a perilloses deformacions professio-
nals i vitals: la infelicitat del robot). Com poder
aprendre que el futur ens demana servir el tot
abans que servir una part? Com trobar I'equilibri
entre la tradicié occidental analitica (la part
abans que el tot) amb I'oriental que és sintética
(el tot abans que la part), entre I'especialitzaci6
deformadora i la globalitzacié massificadora,
homogeneitzadora, uniformista?

Obrir els nostres alumnes al futur és fer-ho a la
cibernética®, a la telematica, a partir de les quals

9

les parts del tot estan interconnectades d’acord
amb el sorprenent principi d’holocitat: cada part
és relacionada amb totes les altres parts, les ha de
menester i I'hnan de menester.

Obrir els alumnes al futur és fer-los aprendre a
globalitzar —és a dir, a prendre decisions conjun-
tes parant esment en els interessos dels altres
que no coincideixen amb els nostres— com a acte
paral-lel i complementari al de I’exercici de la
diferéncia, avesar-los a compaginar competitivi-
tat i col-laboracio e

14. El llibre de Wiener Cybernetics (1948/1961), edici6é espanyola a Tusquets, 1985, fou considerat per 27 histo-
riadors, filosofs, economistes i profesors com un dels pocs que van alterar I'orientaci6 de la societat al segle xx,
només comparable amb aportacions com les de Galileu o Mill.
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LA MEDIACIO
FILOSOFICA

Jordi Ramirez

XXI1le Curs d’Estiu del
Grup d’Estudis Nacionalistes - Fundaci6 Relleu
Barcelona, 7 de Juliol de 2004

El punt de partida de la meva intervencio té
relacié amb un fenomen estrany i gens habi-
tual. Es facil de constatar que de totes les for-
mes tradicionals de manifestacié de I'esperit, la
filosofia és a hores d’ara, tot i que rivalitzant
amb la poesia, la que es troba en un estat d’in-
digencia més palés. Tot i aixi, de tant en tant,
hom parla de filosofs o de llibres relacionats
amb la filosofia. No fa gaire més d'un parell
d’anys, un llibre escrit per Lou Marinoff va arri-
bar al primer lloc de les llistes de Ilibres més

venuts en el nostre pais, Més Platé i menys Pro -

zac. De bestsellers filosofics no hi ha pas gaires.
Fora de 'esmentat Marinoff, només el llibre de
Gaardner, El mon de Sofia, podria arribar a
aquesta condicio. L'estranyesa del fet ja és prou
motiu per reflexionar sobre el text de Marinoff,
sense entrar per ara en la questié de la bondat
dels seus continguts. Pero a més, I'aparicio d’a-
quest bestseller va tenir una importancia singu-
lar, perquée va mostrar a molta gent, entre els
quals m’he d’incloure jo mateix, I'existéncia
d’una nova professio: la conselleria filosofica,
la tasca exercida al Estats Units pel seu autor.
D’entrada, amb independéncia dels prejudicis
favorables o negatius que I'existéncia d’aquest
ofici pugui desvetllar, cal dir que és una realitat
consistent. L’existéncia de consultories filosofi-
ques, és a dir, de despatxos on “filosofs profes-
sionals” realitzen treballs d’assessorament i
orientacio a les persones que se’ls hi adrecen,
és nombrosa en els paisos del mén anglosaxo i
també a Alemanya, on es poden comptar per
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centenars els professionals d’aguesta nova
especialitat. A Catalunya, tot i que el fenomen
no esta encara gaire desenvolupat, també en
tenim mostres de persones que realitzen aques-
ta tasca com el gabinet PRAXIS a Vic, que diri-
geix Jaume Puigferrat o el gabinet PHARQOS,
que funciona a Barcelona des de fa més de tres
anys. La Conselleria filosofica és una realitat
viva i ferma.

Es possible que foren els deixebles de Pita-
gores els primers en anomenar-se filosofs. No
sabem pas gaire de les activitats d’aquests per-
sonatges, en més d’un sentit llegendaris. Es clar
pero, que les seves relacions amb les comuni-
tats on vivien no devien de ser sempre facils,
com es dedueix de les migrades noticies histo-
riques disponibles. La tensié fonamental entre
la filosofia i la ciutat, originada llavors, tingué
un moment algid en el cas de Socrates, execu-
tat per realitzar un exercici de pensament que
la resta dels seus conciutadans no van estar dis-
posats a tolerar. Des de I'execuci6 de Socrates
té sentit parlar d’'una tensié inherent a la rela-
ci6 entre filosofia i ciutat. El lloc de la filosofia
a la polis és sempre problematic, les organitza-
cions humanes tendeixen a intentar tenir-ho
tot ben fitxat i desconfien dels homes com
Soécrates, dels qui no volen restar a cap lloc
determinat, els qui volen ser, si se’m permet
I'expressio, “atopics”. La filosofia de Plato se
centra entre d’altres coses en I'intent d’alleuge-
rir aguesta tensid, segurament impossible de
desfer. Una de les solucions possibles va pas-
sar per la invenci6 de I’Académia. Si més no, la
més fructifera, perqué durant molt de temps la
filosofia ha viscut a la polis Gnicament segons
les pautes propies de la vida academica, la més
essencial de les quals és un cert esoterisme. El
segle anterior ha estat segurament aquell en
qué aquesta dimensié acadéemica resulta més
abassegadora. Si el comparem amb el xix on
encara resulta factible trobar pensadors que
realitzen la seva activitat al marge dels establi-
ments educatius, en el xx hi ha molts pocs
exemples. Gairebé tots els pensadors impor-
tants han estat lligats a la universitat. Aquesta
aposta per I’Academia tenia certament els seus
avantatges, pero també inconvenients que han
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comencat a ser palesos en el moment en queée
les formes superiors de transmissié cultural
han entrat en crisi, la qual es manifesta en dife-
rents simptomes: des de la inanitat i la irre-
llevancia dels discursos produits per I'estament
superior de la classe academica, la universitat,
fins al sentiment de desesperanca i inutilitat
que afecta els professors del nivell inferior, el
que en el nostre pais es desenvolupa als Insti-
tuts d’Ensenyament Secundari. En aquest con-
text la Conselleria filosofica sembla obrir una
possibilitat nova, tot i que potser en el fons la
seva novetat és una recuperacio de practiques
velles que havien estat oblidades; una altra
manera en qué la filosofia pot habitar a la ciu-
tat. Es en relacié a aquest problema, el de I'afir-
macio ciutadana de la filosofia, com avui parla-
ré d’aquesta nova forma de mediacid que és la
conselleria filosofica.

Per endinsar-nos a I'ambit del Consell filoso-
fic, el nostre guia no sera pas I'esmentat L. Mari-
noff, el qual certament ha tingut el mérit de
popularitzar la Conselleria Filosofica en el nos-
tre pais. Tanmateix la seva obra no acaba de
constituir des del meu punt de vista un referent
valid. Marinoff ve d'una altra tradicio que li per-
met fer una aposta per I'eclecticisme, que pels
esperits europeus resulta una mica dificil de
pair, pero sobretot, tot i que cada cop menys,
ve d’'una altra civilitzacié que potser sera la nos-
tra en un termini no gaire llarg, pero que enca-
ra no ho és ben bé. En comptes de Marinoff,
I'objecte de la nostra atencié sera Gerd B.
Achenbach, el qual des del meu punt de vista
constitueix el referent més solid d’aquesta dis-
ciplina a Europa. Achenbach és un filosof ale-
many nascut a Hameln, que ha estat més de vint

anys president de la Internationallen Gesell -

chaft fir Philoosphische praxis i actualment és

president de la Akademie Philosophische Pra -

xis und Wirtschaft. Ha publicat sis llibres i nom-
brosos articles i conferéncies, dels quals una
bona part esta disponible a Internet. Achen-
bach ha estat el principal animador d’aquesta
activitat en el seu pais, tot arrelant-se en una for-
maci6é académica molt solida.

@

La seva obra es presenta com subordinada i
subsidiaria del seu treball real que es realitza
només oralment. Es indispensable no perdre de
vista aquest fet que ha de condicionar la recep-
cio possible del seu treball. Els escrits d’Achen-
bach tenen una funcié eminentment propedeu-
tica, i només reflecteixen de manera parcial allo
que constitueix la seva activitat. De fet, el propo-
sit de la major part dels seus articles d’Achen-
bach es introduir el lector en una manera de fer
molt allunyada d’alldo que constitueix la practica
habitual dels “filosofs professionals”. Explicar la
seva activitat evidentment consisteix molt essen-
cialment en delimitar la frontera amb les activi-
tats terapeutiques, que des de fonamentacions
psicologiques volen prendre cura dels proble-
mes que afligeixen el génere huma. Cal tenir en
compte que la imatge d’'un home endinsant-se
en una habitacio, o en un lloc semblant per par-
lar a un “expert” dels seus problemes, esta del tot
monopolitzada en I'imaginari col-lectiu per la
figura del psicoanalista. La proposta d’Achen-
bach no és ben bé la de la psicoanalisi i per aixo
la questio més fonamental del seu treball passa
per respondre a la pregunta de com establir con-
sell filosofic. Dos articles donen una resposta
clara i contundent. El primer s’lanomena Die
Grundregel der philosophischen Praxis, el
segon Zur Mitte der philosophischen praxis.* Un
breu examen servira per fer-nos una idea cabdal
de la seva proposta.

El punt de partida del primer article és una
metafora treta dels escacs: el conseller filosofic
és un jugador especialitzat en jugar amb les
negres. Es a dir, el conseller filosofic ha de
renunciar a prendre qualsevol iniciativa. Es l'al-
tre el protagonista fonamental i nosaltres, els
consellers, només podem actuar en funcié d’allo
que rebem. En aquest article Achenbach defineix
tres regles com a basiques de I'obra filosofica:

1. Renuncia a I'especialitat, que es mostra
mitjancant el cas de I'home preocupat pel
desenvolupament del seu matrimoni. Achen-
bach explica la historia d’'un home obsessionat
per viure una crisi matrimonial, i ens presenta

1 Tots dos estan a disposicioé del lector a la pagina web d’Achenbach: http://www.achenbach-pp.de/next.html
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el seu periple parlant primer amb un advocat,
després amb un metge, finalment amb un psi-
coanalista. Tots ells poden dir-li moltes coses
sobre allo que significa legalment una separa-
cio, sobre I'efecte de la tensi6é que esta vivint
sobre la salut, o sobre la generaci6 dels seus
desitjos reals, pero cap d’aquestes afirmacions
no és veritablement rellevant, ni pot ajudar el
nostre home a prendre la decisi6 de si ha de
seguir o no amb el seu matrimoni. En els casos
de consulta sobre situacions reals els sabers
especifics juguen un paper limitador. Pel con-
trari I'avantatge de la filosofia és que pot espe-
cialitzar-se en cada cas concret. El filosof té
enfront de I’especialista el privilegi de la inge-
nuitat, pot acontentar-se en ser un aprenent en
comptes d’'un expert. Com a aprenent, el Con-
seller filosofic fonamentalment escolta.

2. La filosofia només pot ser un ajut, quan
tracta els problemes com a filosofics i mit-
jancant la filosofia. No hi ha des del punt de
vista d’Achenbach preguntes filosofiques, sin6
una manera filosofica de fer preguntes. Cal
corregir la tendéncia a centrar la filosofia en
les grans preguntes i recuperar el taranna
socratic que inquireix filosoficament sobre les
propies certeses, sovint garantides pel sentit
comu pero sense fonamentacio real. La pre-
gunta propia de la praxi filosofica és per
Achenbach: Was tue ich eigentlich? Eigentlich
és un d’aquests mots alemanys que fa de mal
traduir perque propiament no vol dir res tot i
que pugui servir per expressar moltes coses.
Més enlla de traduccions plausibles i encerta-
des gramaticalment, em sembla que, si més no
en el seu sentit profund, la millor traduccio
possible seria alguna cosa aixi com Qué dimo-
nis faig de la meva vida.

3. La filosofia ha d’estar oberta a totes les for-
mes de manifestacio de I'esperit i no només a
les cientifiques. L'esperit filosofic és que el que
aprofita tota observacié com a punt de desen-
volupament de I'esperit

L'epileg apunta dues idees que molt bé
podem prendre com a fites per a un treball de
practica filosofica:

- Filosofia és la capacitat de viure millor amb
incerteses que no pas amb certeses falses.
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- Es un aprenentatge i un exercici de la lliber-
tat que ha de realitzar-se mitjancant I’estimula-
cio de la fantasia intel lectual.

La realitzacié d’aquest aprenentatge, I'adqui-
sici6 d’aquestes habilitats seria el bé cert que
vol aportar la conselleria filosofica.

El segon article que hem triat torna a incidir en
la qlesti6 de la definicié del treball de conselle-
ria filosofica. En aquest segon article es definei-
xen també quatre regles del consell filosofic:

1. Renuncia a la submissioé en la generalitat.
Cal defugir el predomini a priori de les cons-
truccions teoriques abstractes. Aquesta afirma-
cio, de caracter més o menys metafisic, té una
especial importancia en la praxi real amb el
client de la consultoria. Les veritats eternes del
discurs racional pur tenen un caracter ideal, que
de vegades col lisiona frontalment amb la reali-
tat. La validesa logica d’'un argument en molts
casos pot no significar gaire. Cal tenir present
que no tots els homes tenen la mateixa posicio
enfront de I'argumentacié logica. Potser fora
millor un mén on tot el génere huma dominés
les regles basiques de la logica de predicats, jo
personalment no estic gaire segur, pero el con-
seller no tracta amb habitants d’aquest mén per
ara irreal, sin6 amb habitants d’'una realitat
caracteritzada precisament per la multiplicitat i
la dispersio d’estils de pensament.

2. Es necessari entendre els altres com casos
singulars. Allo que generalment hom busca en
el Consellers és ser entes; per fer aixo ens cal
copsar com entén l'interlocutor, perque cadas-
cu té una manera particular d’entendre. La clau
de la conversa filosofica és aprendre a pensar
com ho fa I'altre i una conseqiiéncia important
és que la conversacidé no pot esdevenir un
interrogatori. Em permetré aqui una cita cine-
matografica que estic segur que no desplauria
Achenbach. A comencaments del seixanta,
Robert Mulligan va dirigir una pel-licula basada
en una novel-la d’exit. To Kill a Smokebird, que
en castella es digué Matar un ruisefior. El prota-
gonista Atticus Finch és un advocat vidu, habi-
tant d’'un poble del sud dels EEUU, que ha de
mirar de guanyar-se la vida i al mateix temps
educar els seus fills en la complexitat moral del
mon dels adults, tot mostrant-los el caracter
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difas que sovint té la frontera entre el bé i el
mal i la dificultat de comprendre les relacions
humans. En un moment donat Atticus diu a la
seva filla, que no pots entendre un home fins
que no has caminat amb les seves sabates. Em
sembla que aquest consell expressa de la
manera més fidedigna la mena de contacte que
Achenbach pressuposa per quée pugui realit-
zar-se el treball de conselleria filosofica. Al seu
llibre Lebenkénnerschaft (Freiburg, Herder,
2001) aquest punt és proclamat d’'una manera
taxativa: la conselleria filosofica només pot
desenvolupar-se a partir del coneixement real
de la persona que ha de ser aconsellada.

3. Mai no s’ha de voler transformar I'aconse-
llat. EI conseller no ha de jugar a cap mena de
redemptorisme i no pot tenir I'aspiracié d’efec-
tuar conversions a la vida filosofica. El client no
és un mitja per a la comprovacio d'una teoria
sind la causa final del procés. Les paraules del
mateix Achenbach s6n en aquest sentit ben cla-
res: Kein “Mal3stab” befindet (ber ihn (auch
nicht der einer “Gesundheit”), sondern die
Frage ist, ob er sich selbst angemessen lebt - mit
Nietzsches beriihmt gewordenem Wort: ob er
wurde, der er ist?.

4.Cal tenir una extremada cura pels detalls
que permeten jutjar com es construeix la visio;
augmentar les perspectives, perqué només aixi
hi haura alguna possibilitat de poder mirar amb
els ulls de l'altre.

La conclusi6 d’aquest article consisteix en un
corol-lari que constitueix un dels topics més
repetits als escrits d’Achenbach: El conseller
filosofic no treballa amb cap métode sin6 sobre
metodes que només el cas individual determi-
na. Té el dret fins i tot a preguntar si és bo pro-
cedir metodicament. Aquesta idea es repeteix a
I'article Philosophische Praxis als alternative zu
Psychoterapie und Seelsorge : la cosa pot corre-
gir un meétode, pot haver-hi un protocol, pero
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no té pas sentit parlar de metode. A I'article Was
ist philosophische praxis? Achenbach insisteix

en agquest tema de manera prou clara: Philosop -
hisches Denken bewegt sich nicht in vorgefer -
tigten Bahnen, es sucht den jeweils “richtigen

Weg” vielmehr jeweils neu; es bedient sich

nicht der Denkroutinen, sondern sabotiert sie,

um Uber sie aufzukldren. Auch geht es nicht
darum, den Gast der Philosophischen Praxis auf
eine - philosophisch vorbestimmte - Bahn zu
bringen, sondern darum, ihm auf seinem Weg
weiterzuhelfen®

A aquests consells positius, potser caldria afe-
gir-n’hi un altre en un sentit negatiu del terme. La
conselleria filosofica ha de defugir el perill d’es-
devenir un saber merament prudencial, com el
blasmat per Kant a la Critica de la Rad practica,
quelcom que es fa no quant a qué resulta immo-
ral siné quant a qué resulta inhuma. Achennbah
té clar que el conseller filosofic ha de ser alguna
cosa diferent d’'un mer estrateg vital (i aqui
podem veure una diferéncia fonamental amb les
propostes de Marinoff). Reduir la saviesa vital a
I'adaptacio a les circumstancies és una possibili-
tat que cal defugir. La virtut no pot reduir-se a un
mer adaptar-se a les circumstancies.

La majoria de les regles generals fan referéen-
cia al problema de com parlar amb I'altre, sem-
bla aixi que per Achenbach el problema fona-
mental de la conselleria filosofica sigui la
definicié de la practica de la conversa, una prac-
tica que d’antuvi hom podria considerar fins i
tot com a natural, pero que de fet, ensinistrats
per la televisié en la negaci6 del dialeg, ja no
ens resulta gens facil i és més aviat infrequent.
En comparacio resulta més petit I'esfor¢ dedi-
cat a tractar de que es parla a les sessions de
conselleria filosofica. En el seu primer llibre, en
concret a I'article denominat critica de la rad
auxiliar, (Philosphische Praxis, Kdln, 1984)
Achenbach ofereix una llista de les necessitats

2 No hi ha cap mesura sobre ell (ni tan sols la de la salut) siné la pregunta és si ell mateix viu d’acord amb la
seva mesura, amb les famoses paraules de Nietzsche, si ha esdevingut, alld que és. (Extret de I'article Was ist

philosophische Praxis?, també disponible a Internet)

3 El pensament filosofic no es mou sobre vies prefixades, busca el cami correcte en cada ocasié que en cada
ocasié és nou, no serveix les rutines de pensament siné que les saboteja, per il-lustrar-les. Tampoc no estracta
de dur I'hoste de la praxis filosofica a un cami predeterminat filosoficament, siné d’ajudar-lo a continuar pel

seu propi cami.
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que cobreix la praxi filosofica:

- Crisis Vitals individuals

-Vivencies insuportables

-Bloqueig en decisions

- Pérdua de la seguretat en la conducta

-Inhibicions subjectives

- Dubte de consciencia

-Manca d’enteniment

- Sentiment de péerdua

La conversa, pero, ha de tenir algun objectiu.
El saber del conseller filosofic ha de tenir algu-
na cosa a veure amb la identificacié d’aquest
objectiu. No pas per imposar el seu punt de
vista, pero si com deia la darrera cita per ajudar
el subjecte en la clarificacio del seu cami. En un
primer moment Achenbach es va veure temptat
de definir el seu treball com una “lebenkunst”,
un art de viure. En una conferéncia pronuncia-
da el 1986, Achenbach ofereix algunes fites d’'o-
rientacié vital que podrien ser Utils per a un
conseller filosofic i que en conjunt definirien
aquest art de viure:

- L'art del bon viure implica la superacioé de la
mort en un sentit hegelia del terme.

- La necessitat d’un cultiu de la mesura per tal
de crear apetits més refinats i exactes.

- L’art del bon viure defuig I'elitisme perquée
encara que refusa I'opinié comuna no ho fa per
establir diferéncies.

- El refas dels consells que plantegen la fixa-
cio en la buidor del present (és a dir, cal enten-
dre el veritable sentit del Carpe diem).

- La consideracié de I'harmonia com a bé
suprem, cosa que el fa abjurar de la forca i la
politica.

- La renudncia a considerar la individualitat
com a punt de partida, cosa que significa que la
vida per ser plena s’ha de viure en l'altre.

- L’atenci6, la capacitat de veure allo que fem,
s’ha de posar per sobre de qualsevol nocié de
moral abstracta.

- La necessitat d’entendre la vida com transi-
cid i com prova, és a dir, I'assumpcio de les pro-
pies limitacions i contradiccions.

En aquest punt, pero, el pensament d’Achen-
bach sembla haver evolucionat amb el temps,
com si ell mateix hagués adquirit constancia del
regust pedant que pot tenir una expressio com
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art de viure. El seu darrer pensament gira entorn
d’una nocio la de Lebenkénnerschaft, que en
certa manera constitueix el seu oposat. Al seu lli-
bre d’aquest titol, Achenbah realitza una compa-
racio de la qual cal retenir dos termes:

- Mentre que I'art de viure té com a idea direc-
triu la felicitat, la capacitat vital d’Achehbach
(Lebenkdnnershaft) cerca la dignitat de ser felic.

- Mentre que el dominador de I'art de viure
domina la situacio, la capacitat vital d’Achenbach
busca el domini i la construccié d’'un mateix.

Allo fonamental, finalment, és la capacitat de
construir-se interiorment. Tanmateix, el llibre
sobre la pau interior (Das kleine Buch der inne-
ren Ruhe, Freiburg, Herder, 2000) també ens
ofereix unes idees que si bé no constitueixen
un art de viure si que determinen una estrate-
gies de recerca de la saviesa i la pau possibles:

1. La justa valoracié d’'un mateix, requisit
indispensable per a 'obtencié de la pau inte-
rior, pensament que en el darrer llibre Vom
richtigen im falschen es planteja en un sentit
molt platonic, com crida a la mesura i reivindi-
cacio de la prudencia.

2. L’establiment d’una relacié amb el temps,
que ens permeti aprendre que no és quelcom a
posseir siné quelcom a fruir. Aixi en el darrer lli-
bre ja esmentat i fent un homenatge a Plat6, afir-
mara que la filosofia és I'aprenentatge de I'enve-
lliment.

3. Larecuperacio i la defensa de la innocencia.

4. L’acceptaci6 del dolor i la predisposici6 a
aprendre’n, només s’és mestre de la vida esde-
venint un alumne de les penes.

El treball de conseller filosofic rep sovint el
nom de filosofia practica. La seva dimensio fona-
mental és I'exercici d’'una accio en la qual s’esgo-
ta el sentit fins el punt que no cal una fonamenta-
cioé teorica prévia; no pot consistir a la realitzaci6
de cap programa. No existeixen axiomes fona-
mentals des dels quals es realitzi una tasca deduc-
tiva. Malgrat tot, si que és possible copsar algunes
orientacions fonamentals que defineixen I'estil
de pensament d’Achenbach i ajuden a perfilar el
fons des del qual es fa intelligible ka seva propos-
ta. Jo n’assenyalaria tres com a basiques:

1. El caracter antimetodic del que hem ja
n’hem fet esment
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2. Una aposta ontologica pel concret que
esdevé incompatible amb la subjeccié a cap
mena de teoria. No hi ha cap metateoria vigi-
lant i qualsevol conversa amb qualsevol client
pot ser definida com a metalogos; cadascuna té
un caracter normatiu, perqué la nostra especia-
litat no ha de referir-se a la totalitat de qualse-
vol ambit teoric, més o menys ideal sind tan
sols a la totalitat definida per I'individu que
tenim davant nostre. Precisament per aixo, la
nostra tasca no pot quedar reflectida mitjancant
la producci6 d’enunciats purament teorics: La
saviesa perseguida no s’'assoleix mitjangant un
discurs teoric sind que s’ha d’articular entorn
de la nocié d’Erfahrungswissen, cosa que de fet
la situa en un horitzé no proposicional. La
construcci6é d'un dis-
curs es mostra aixi
com una practica tipi-
cament sofista, en el
sentit més pejoratiu
del terme, i la posicié
cercada és un lear-
ning by doing. EIl
saber sobre la vida
només s’assoleix vi-
vint. La figura a imitar
en definitiva és el
Socrates descrit per
Xenofont del qual
se’ns diu que era savi
no pas pel que deia, sin6 pel que feia.

3. Achenbach ho fa en el sentit més classic del
terme Metafisica. Pero com qualsevol altre dis-
curs, el seu en porta una d’implicita; un pres-
suposit de fons metafisic que des del nostre
punt de vista resulta del tot determinant. Si hem
d’orientar-nos envers l'individual és perqué no
és al nostre abast cap concepci6 de la totalitat;
per aixo no existeixen férmules predetermina-
des per tractar de les persones. Mai no tenim
noci6 del tot i I'Gnica nocio de totalitat a I'abast
és la de I'individu que és enfront nostre, el qual
al capdavall no és menys inefable que l'univers
spinozia, o el tot hegelia. | alldo que és una veri-
tat per a l'altre, és també una veritat per a nosal-
tres mateixos. El contrast amb altres practiques
sapiencials és també aqui palés.

[Achenbach] retreu
a la filosofia moderna
el fer-se plantejaments utopics
que, per irrealitzables,
ens ahoquen decididament
a la desesperacio
i el nihilisme.
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Achenbach es doctora el 1981. La seva epoca
de formacié coincideix, per tant, amb el
moment d’incubacioé de la darrera onada radical
de modernitat, que té com a esdeveniment fun-
dador mitic uns incidents esdevinguts a una pri-
mavera parisenca. El pensament d’Achenbach
assumeix sense dubte alguna de les idees que hi
havia a I'ambient de I'’época, pero fonamental-
ment és una reaccio6. Stanley Rosen, entre molts
altres merits, ha tingut I’encert de mostrar-nos
com Il'antic debat del xvin entre antics i
moderns, no sols no esta tancat, sind que ser-
veix per a explicar la nostra situacio. Si hagués-
sim de pensar la proposta d’Achenbach en rela-
cio a aquesta problematica, crec que hauriem
de concloure que el sol fet del seu establiment,
el fet que pugui res-
pondre a alguna
mena de necessitat,
mostra que hi ha quel-
com que no ens ha
funcionat bé al plante-
jament dels moderns ;
quelcom que no
sabem, i com que no
sabem, hem renunciat
a satisfer. EI malestar
contra el nostre temps
es manifesta a Achen-
bach fent-se resso
d’algunes de les criti-
ques generals que hom pot fer contra el projec-
te modern, tal i com fou formulat als comenca-
ments del segle xvii. El seu llibre sobre la pau
interna n’és un bon testimoni. En ell retreu a la
filosofia moderna el fer-se plantejaments uto-
pics que, per irrealitzables, ens aboquen decidi-
dament a la desesperacio i el nihilisme: pensar
com a possible o realitzable I'alliberament abso-
lut de tota mena de dolor, dissenyar grans pro-
jectes de planificacié del mon mantenint la
il-lusié que tot és controlable i finalment lliurar-
nos a un mite infonamentat i infonamentable
de la bondat original de la naturalesa humana,
mantinguda en el jo i perduda en els altres, que
serveix només per donar feina als psicoterapeu-
tes. El retret més important que podem fer a
aquesta filosofia és el d’haver generat un temps
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on gairebé no existeixen condicions per a fer
possible, ni tan sols pensable, la saviesa. El testi-
moni més palés d’aquesta incapacitat son els
llocs on s’exerceix la filosofia academica. Les
aules universitaries on s'imparteix un discurs
autoreferencial, tancat en problemes teodrics
sovint buidats de sentit, i malalt d’agorafobia i
autisme; un discurs que no aporta res, ni té cap
soluci6é per a la desorientacié existencial de
I’'home contemporani. En aquest sentit, la finali-
tat de la conselleria filosofica no és en absolut
modesta. Pel contrari, és evident que Achen-
bach s’interpreta a si mateix com un revolucio-
nari que esta marcant I'inic cami possible per a
la filosofia. En un article significativament titu-
lat: la praxi filosofica
com desafiament a la
filosofia acadéemica’,
Achenbach afirma que
la practica filosofica és
I'Gnic futur possible
per a la filosofia. Un
futur que estara vincu-
lat a la universitat,
només en la mesura
en qué aquesta deixi

El retret més important
que podem fer a aquesta
filosofia [moderna] és
el d’haver generat un temps
on gairebé no existeixen
condicions per a fer possible,
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garitzaci6 inassumible. Si és cert que Achenbach
parla de manera agra de la filosofia professio-
nal, no ho és menys que algunes consideracions
fetes des de la institucid universitaria oscil-len
entre la viruléncia i el menyspreu més absolut.
El meu punt de vista a priori hauria d’alinear-se
entre els dels filosofs professionals, tot i que
pertanyi a un grup de professionals vinguts a
menys. Tanmateix, dels sentiments experimen-
tats pel gremi no puc compartir ni la viruléncia,
ni el menyspreu. Si que em sembla licit i neces-
sari mantenir un cert escepticisme. Les raons
que expliquen aquesta actitud constitueixen el
gruix de la segona part de la meva exposicio.

El menyspreu és del tot injustificat perque la
lectura dels articles i
els llibres d’Achehn-
bach palesen, des del
meu punt de vista, una
sensibilitat filosofica
real, cosa que dit sigui
de passada, la posses-
si6 d'una plaga de pro-
fessor universitari no
garanteix en absolut.
La lectura del seus lli-

de ser Ita casa dels pen- ni tan SOIS pensable, ?rtes i ;\!'tlcles m’han
saments, per passar a 4 et endinsar en un
ser la casa dels pensa- Ia saviesa terreny familiar, no

dors. Una institucio

que es repensi, com-

prenent-se com una comunitat de pensadors en
dialeg, adrecada no a la mirada de I'eternitat, sin6
alad’'un public de particulars.

* %k *

La practica filosofica és una possibilitat nova
no sempre acollida amb entusiasme i sovint
amb recel, el qual prové, en primer lloc, dels
sectors als quals pot disputar una porcié de
mercat, els experts en terapies de molt diversa
mena, pero també dels sectors dels professio-
nals de la filosofia que veuen en propostes com
la d’Achenbach una desnaturalitzaci6 i una vul-

només per la pro-

blematica de fons,
sind també per les eleccions i el taranna de pen-
sament adoptat. Pel que fa la primera questio, la
problematica, em sembla que no sols Achen-
bach siné que molts de nosaltres estem preocu-
pats per la irrellevancia i I'esterilitat del discurs
filosofic actual. Certament aquesta irrellevancia
té part de les seves causes en I'estructura cultu-
ral de la societat de I'espectacle, pero és com a
minim indiscutible que tots plegats no hem
sabut trobar un remei per a superar aquestes
circumstancies adverses. Jo, personalment, des
dels meus primers escrits he estat obsedit amb
aquest problema tot i que els resultats hagin
estat ben magres. Plat6, Descartes, Kant i Hegel

4 Phillosophische praxis, op. cit
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son, des del meu punt de vista classics com
poden ser-ho Goethe, Cervantes, Homer o Sha-
kespeare. Ningu no discutiria d’aquests darrers
la seva vitalitat, la seva capacitat per a fer sentir
la seva veu, tampoc ningu no la discuteix dels
primers, pero simplement no se’ls escolta, pre-
soners com estan als estrets marges de la critica
ultraespecialitzada. Si en I'interés per donar
preséncia a la veu dels filosofs en el nostre
context he coincidit amb Achehnbach, també
des dels anys de la meva formacié universitaria
he pensat que la constitucié d'un discurs
sapiencial és quelcom que havia d’exigir-se a la
filosofia i que de fet la constitucié d'aquest
saber podia ser la consequéncia de redimir els
autors cabdals de la
historia del pensa-
ment de la seva condi-
ci6 de momies il-lus-
tres. En aquest sentit
percebia com agut i
insuportable el con-
trast que existia i exis-
teix entre una deman-
da social real, la qual
sovint ha de satisfer-
se amb recursos dub-
tosos i prou adulte-
rats, i una filosofia que des del xix s’entestava
en el tractament de problemes técnics, general-
ment epistemologics, prescindint quant més
anava més, de la seva dimensio reflexiva exis-
tencial. La questio6 és si des de la tradicio engen-
drada per Socrates, Platé i Aristotil, represa i
repensada a la modernitat pel pensament
modern i il-lustrat, hi ha la possibilitat d’'una
orientaci6 vital, pilotada des de la nocid basica
d’'universalitat de la rad. Aquesta és encara la
lluita d’alguns i aquest esperit anima també el
treball d’Achenbach.

La simpatia, en el sentit originari del terme, que
he experimentat envers la filosofia d’Achenbach
no es deu perd només a les coincidencies en els
objectius. He parlat també d’una certa identitat
en el taranna i en I'estil del pensament. Moltes de
les actituds d’Achenbach coincideixen amb plan-
tejaments que en el decurs d’aquests anys he
hagut d’anar assumint i que formen part del que,

no sols Achenbach siné que
molts de nosaltres
estem preocupats
per la irrellevancia i
Iesterilitat del discurs
filosofic actual
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dit de manera un xic pedant, constituiria el meu
propi programa filosofic. Els punts dels quals
parlo en concret foren els seguents:

- En primer lloc la preocupacio per I'altre que
acaba prenent un caracter de referent absolut.
Pel que fa als resultats i aquest objectiu ultim, el
pensament d’Achenbach pot ser aproximat al
de Levinas, al qual certament mai no fa referéen-
cia. Sense la deconstrucci6 de la metafisica rea-
litzada pel pensador litua, si que és facil
reconeixer un alé etic que, afortunadament, no
té gaire a veure amb allo del que parlen els pro-
fessors d’etica.

- El refus de les filosofies de la totalitat. Aquest
és un punt d’'importancia cabdal. Per Achenbach
qualsevol aclariment
possible de la situacié
humana passa per ado-
nar-nos que no és al
nostre abast un saber
del tot. El seu treball es
correspon, aixi, plena-
ment amb allo que fa
molts anys havien defi-
nit com filosofies de la
limitacié i de la pru-
dencialitat, tot i que,
com hem vist, la nocié
de prudencia té unes connotacions que motiven
el refls d’Achenbach, i que contraposaven lla-
vors a les filosofies de la totalitat, terme que si
apareix en Achenbach en un sentit analeg al que
llavors empraven. Unes filosofies que des de la
seva pressuposicio del coneixement del tot
esdevenien fonamentadores d’absolutismes teo-
rics i politics.

- Alguns plantejaments dels que haviem deri-
vat d’aquesta nocié també es troben a I'obra d’A-
chehnbach. Abans, per exemple, hem esmentat
la necessitat d’aprendre a viure dins de la incer-
tesa i en tot cas a considerar el caracter relatiu
de tota certesa. Em sembla que aqui Achenbach,
també segueix un dels camins caracteristics de
la filosofia moderna tot i que certament no el
més transitat. EI cami que comenca a la primera
meditacio, que segueix al final de la sisena, i on
s'insereix I'escepticisme de Hume i la critica a
les veritats eternes realitzada per Husserl.
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- Derivat d’aquest refus de les filosofies de la
totalitat, trobem la denuncia realitzada per
Achenbach de la idolatria del métode. Una
invencié moderna, la de la noci6 de metode,
que ha estat objecte d’'un progressiu desvirtua-
ment, fins a donar-se la paradoxa que allo que
en el seu origen no era més que una reaccio a
una esclerotitzacié que feia impossible I'aveng
del saber, la hipertofria del sil-logisme escolas-
tic, ha acabat esdevenint una malaltia molt més
greu, fins al punt que en molts casos la fixacié
en la descripcié de com cal procedir, ens impe-
deix procedir de cap manera.

- La importancia en la nocié de confiancga. El
darrer llibre d’Achenbach fa molt esment de la
importancia d’aquesta
nocio, la qual cosa es
pot també derivar del
seu plantejament meta-
fisic basic i coincideix
amb alguns planteja-
ments caracteristics de
pensadors com Des-
cartes, on la noci6 apa-
reix transfigurada teo-
logicament, o Locke,
on a la dimensio teolo-
gica se sobreposa una
dimensié politica. La
necessitat de la con-
fianca neix precisament de la impossibilitat d’e-
xercir cap mena de control sobre I'esdevenidor.

- Achenbach no parla gens o molt poc de
valors. El seu tema basic, com hem dit abans, és
el de la construccié d’'un mateix i en aquest sen-
tit no comparteix la ficcié antropologica carac-
teristica de I'ética moderna, afectada pel preju-
dici de la bondat intrinseca, que pressuposa
sempre un subjecte plenament constituit en dis-
posicioé franca per a una utilitzacié conscient de
la seva llibertat. El punt de vista d’Achenbach
recorda plantejaments més classics, que tanma-
teix al nostre temps li cal recuperar: nocions
com l'aristotélica de magnanimitat o la cartesia-
na de generositat.

- Com tot autentic pensament, i prescindeixo
per ara de les referencies al socratisme, Achen-
bach és filosof en la mesura en qué continua

L’aillament de la filosofia
potser ha acabat
desvirtuant la naturalesa
del discurs filosofic,
perd no ha estat
ni una decisio injustificada
ni un caprici dels filosofs
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treballant en aquesta tasca especifica occidental
d’afegir peus de plana als dialegs platonics.
Plato és una referéncia fonamental que es va
fent més palesa en les obres darreres, quan, per
exemple, Achenbach ens recorda que la nocié
d’una bona vida, en el cas d’un ser limitat i con-
tingent, esta associada a la nocié de mesura,
cosa que inevitablement ens condueix a la
nocié d’idea en un sentit no mitic del terme, o
posa, com a caracteristica de la vida savia, la
capacitat de retenir i integrar dins d’'un mateix
per fer-se la totalitat de les experiencies; una
definicié que certament s’escauria a allo que
Platé anomena reminiscencia.

Tots aquest motius fonamenten un sentiment
de proximitat intel-lec-
tual envers el treball
d’Achenbach. Tanma-
teix aix0 no esta renyit,
com ja he assenyalat,
amb el fet que calgui
prendre’s algunes dis-
tancies per judicar el
seu projecte i que un
cop judicat hi hagi
motius per a mantenir
un cert escepticisme.
L’analisi de la situacio
institucional de la filo-
sofia efectuat per
Achenbach és de fet molt simple, tan simple que
arriba a ser fals. Des del seu punt de vista, la filo-
sofia ha estat segrestada a les aules universita-
ries i la conselleria filosofica restitueix i allibera
el discurs filosofic; restitueix la filosofia a la
gent. Allo que Achenbach sembla oblidar és que
quan la filosofia naixé, no va haver d’aproximar-
se a la ciutat, perque ja hi era i aquest primer
moment de promiscuitat va ocasionar un trau-
matisme tan greu, que tot i que hagin passat
2400 anys, encara no ens hem recuperat del tot.
L'aillament de la filosofia potser ha acabat des-
virtuant la naturalesa del discurs filosofic, pero
no ha estat ni una decisi6 injustificada ni un
caprici dels filosofs. A Alemanya, o als Estats
Units, la presencia publica de la filosofia es pot
reduir a la universitat i al treball d’assessoria. A
Catalunya, com a la resta de paisos llatins, hi ha
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un pas obligatori per I’Académia que es fa des
dels IES. La nostra legislacié educativa garanteix
a tothom una iniciacié en el discurs filosofic,
pero els resultats, com a minim, serveixen per a
defugir la ingenuitat dels qui pensen que el
retorn de la filosofia a la gent, n’és una exigen-
cia universal. Dos anys d’ensinistrament filoso-
fic obligatori ni generen més public per al dis-
curs filosofic, ni ocasionen un augment
significatiu en el grau de felicitat de la gent. La
prudéncia en I'administracié del discurs filoso-
fic pot ser més o menys discutible, perd sembla
que esta fora de lloc qualificar-la de gratuita.
L’escepticisme del que parlavem abans es veu
reforcat quan intentem pensar a fons, quina és
la concepcio de la filosofia que efectivament
esta utilitzant Achenbach. Jo crec que és clar
que el discurs filosofic ha estat sempre lligat a
una funci6 determinada i que aquesta funcio es
deixa descriure bé com a mediacié. Tota la figu-
racio platonica és una expressio d’aquest fet. Es
clar entre quins pols oscil-la aguesta tasca de
mediacio en Plat6 i per extensio a tota la cultura
classica: la filosofia és I'expressié de I'impuls
erotic que estableix un lligam entre una esfera
superior, numinosa, purament intel-ligible i el
mon de la materialitat i de I'animalitat que cons-
titueix el substrat de la realitat, pero ni I'esgota,
ni I'explica. Es clar que la tasca de mediacié pro-
posada per Achenbach no es realitza en aquest
sentit. La seva analisi de la situacio present té la
seva arrel en Nietzsche i la nocié de mort de
Déu és un dels seus pressuposits implicits. La
mediacié amb una eternitat que ja no hi és no
té, per tant, cap mena de sentit. Certament hom
podria adduir que hi ha una tasca de mediacio
possible més modesta, que també ha estat a I'a-
bast de la filosofia: aquella que cerca atansar-
nos a una excel-léncia no sobrehumana, sin6
propiament humana. Aquesta possibilitat esta-
ria reflectida potser a una etica com l'aristoteéli-
ca o la d’algunes filosofies hel-lenistiques. Pero
tampoc no és aqui vers on tendeix la proposta
d’Achenbach, al menys d’'una manera oberta i
franca. No podriem, és clar, esperar que fos aixi.
Sigui aquest un fet per blasmar o per enorgullir-
se la concepcid contemporania de la democra-
cia sembla deixar poc lloc per a una excel-lén-

cia afirmada com a tal publicament. D’altra
banda el conseller filosofic ni pot, ni en realitat
esta capacitat si és coherent, per a assumir el
paper de representant d’aquesta excel-léncia.

Si la filosofia és mediaci6, pero Déu ha mort
i tots som iguals, resulta clar que la mediacio
només es pot dirigir al que m’és igual, al meu
proisme. Si aix0 és aixi, té sentit parlar d’'un
canvi ben significatiu, el qual ha de tenir forco-
sament un significat ambigu. D’una banda,
aquesta substitucié d’alld numinds per la
immediatesa que m’envolta pot ser presa per
un senyal de modéstia i realisme, sembla més
assenyat entendre el misteri de I'immediat que
el misteri del llunya. Pero, d’altra banda, tam-
poc no cal pressuposar que algud com Plato
estigués mancat de seny: comengar per plante-
jar el problema del tot serveix, si més no, per
no oblidar que nosaltres també som part d’a-
quest tot. Per no caure en la temptacid, com
sovint hem fet, de pensar-nos com entitats
sobrenaturals. En tot cas, i aixo és sobretot
palés no tant en I'obra d’Achenbach com a les
converses amb els assessors filosofics o als
casos practics narrats per Marinoff, no sembla
il-legitim veure un signe inquietant en aquesta
substitucié desenvolupada pels Consellers
filosofics. Com Girard havia anunciat al seu pri-
mer llibre, el perill de la mort de Déu, és que
havent mort Déu, hom pot passar a divinitzar
el vei. La conselleria filosofica seria aixi un tes-
timoni de la desorientaci6é que afecta un mén
impotent enfront del poder del desig metafi-
sic. | no és aquest I'Gnic senyal inquietant
adrecat a la interpretaci6 de la nostra realitat.
Hem dit abans que el conseller es presenta
com algu capacitat per entendre el seu client.
Aixo0, ser entes, és allo que fonamentalment
cerca el client. Per exercir la conselleria filoso-
fica cal sobretot saber escoltar i també és
important la independeéncia, la desvinculacio
de qualsevol opcié teorica presa a priori.
Aquests trets potser serveixen per a descriure
un conseller filosofic, pero prescindint de la
lectura d’Achenbach, alldo que fonamentalment
semblen descriure és la figura d’'un amic. La
mediacio filosofica representada per la conse-
lleria pren el lloc del que abans era I'amistat.



Una amistat, aix0 si, mercenaria, perque es rea-
litza cobrant, cosa que en principi era lleig fer
als amics. No afirmaré pas que la preséncia
social del Conseller no estigui justificada. Al
capdavall, d’amics ningl que conegui no en té
gaires. En tot cas no sembla exagerat afirmar
que aqui tenim, un altre cop, un senyal d’'una
patologia greu.

Les limitacions de la proposta de la Conselle-
ria Filosofica es fan més paleses si considerem
la definicié del filosof d’'un dels autors que
constitueixen una referéncia per a Achenbach:
el seu compatriota Friedrich Nietzsche, el qual
tenia clar que entre els atributs que distingei-
xen el veritable filosof hi ha el de ser intempes-
tiu. Aquest punt, la intempestivitat de la filoso-
fia, és un punt sobre el qual Achenbach guarda
un obstinat silenci. | aquest silenci per al lector
és un problema. Sobretot perquée segurament
és només a partir d’aquesta caracteristica com
podem explicar aquella tensié primitiva que es
dona entre la filosofia i la ciutat, i és aqui també
on rau la causa de la dificultat de pair I'assigna-
tura que molts estudiants de secundaria expe-
rimenten. Hi ha el topic, als darrers temps
reforcat, que la filosofia és impopular perquée
no s’entén, la qual cosa deixa la filosofia en una
situacio analoga a la de I'art contemporani. La
meva conclusi6 pero, després de 16 anys de
docencia, és que el conflicte amb la filosofia s'i-
nicia quan es comenca a entendre alguna cosa;
quan els alumnes accedeixen a la consideracié
que opcions vitals assumides com naturals s6n
productes d’eleccions i sovint d’eleccions com
a minim discutibles; quan hom s’adona que el
seguiment incondicional de la resta del ramat
no és I'tnica opcio possible, i té com a avantat-
ge més remarcable tan sols la comoditat. Per
certes naturaleses humanes aquest moments
poden ser de joia i revelacio, per a d'altres,
pero, és només una vivencia desagradable que
hagués estat millor estalviar-se. Es aquest oblit
de la intempestivitat i impopularitat del missat-
ge filosofic allo que fa, finalment, ambigua la
utilitzacié del socratisme com a referéncia
fonamental de la Conselleria Filosofica. Socra-
tes no partia de la base d’una relacio transac-
cional, sind en quasi tots els casos d’'una rela-
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ci6 amistosa. A més, els dialegs socratics mai
no parteixen d’'un problema assumit per I'inter-
locutor socratic, el qual generalment esta prou
satisfet de ser qui és, sin6 d’'unes contradic-
cions a la seva practica que Socrates desvetlla
no pas per exercir de torrecollons, que potser
ho fos pero no és aquesta la gqiestio, siné per
obrir les reflexions sobre les patologies que
ataquen la ciutat. Fent aquestes diferéncies em
sembla que la constant referencia a Socrates no
resulta gens aclaridora. Aixo sense considerar
el fet que, segons el testimoni platonic, els dia-
legs no semblen ser un bon exemple d’acte
comunicatiu ja que, en quasi tots ells, la comu-
nicacié no s’'estableix en els termes cercats per
Socrates i la conversa finalment no du enlloc
els interlocutors. De fet, cal suposar que en la
major part dels casos si SOcrates hagués tingut
la pretensio de cobrar uns honoraris després
de la seva tasca mediadora, els seus resultats
haguessin estat ben magres. Contrariament,
Socrates prengué com a element distintiu la
gratuitat del seu ensenyament; sempre renun-
cia a cobrar res. No pas perqué no li calguessin
els diners, els testimonis que tenim semblen
més aviat indicar el contrari, siné perquée
aguesta era una manera de preservar la seva
independencia i defugir aixi la temptaci6 de la
llagoteria, que emmetzinava la vida atenenca.
Certament els escrits d’Achenbach no deixen
cap indici per pensar que el seu treball d’asses-
sorament pugui inclinar-se envers I'adulacio.
Tanmateix, aquest és un perill del tot present
per als practicants d’aquesta activitat, sobretot
si es cau en el parany d’oblidar I'aspecte critic
de I'activitat filosofica.

La proposta d’Achenbach, la nocié de Conse-
lleria Filosofica, ha de llegir-se al capdavall com
una proposta politica, si és politica la questio
del lloc de la filosofia dins de la polis. Per a mi,
aquesta no sols és una questié politica sin6
que és la questio politica per excel-lenciai la
resposta d’Achenbach és més aviat decebedo-
ra. Com he assenyalat, la nocié de politica apa-
reix rarament a les seves pagines i només per a
ser blasmada. La rentncia a la politica és una
de les regles de I'art de viure. Achenbach adop-
ta aqui una actitud epicurea, tot i la seva incli-
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nacié per l'estoicisme, oblidant potser, com
ens recorda Pierre Hadot, que alguns dels
exemples més brillant de savis estoic de I'anti-
guitat no foren filosofs, sind politics que desta-
caren per la seva honestedat. Tota filosofia
és filosofia politica i
quan no es recorda
aixo, es corre el risc
d’'una desnaturalitza-
ci6 molt greu. Aques-
ta actitud de menys-
preu envers la politica
és, com a minim, poc
coherent amb la cura
de l'altra de la qual
parlavem més amunt i
ens fa un altre cop
posar de relleu les
diferéncies existents
entre la Conselleria Filosofica i la practica
socratica. La finalitat Gltima de Socrates és el
benestar i la cura de la seva comunitat, la posi-
cio6 d’Achenbach oblida la comunitat i tendeix
a l'individualisme. El mercat substitueix I'ago-

Tota filosfia és
filososfia politica i
quan no es recorda aixo,
es corre el risc
d’una desnaturalitzacio
molt greu
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ra. En el context de la situaci6 politica contem-
porania, marcada per una crisi de legitimitat
dels sistemes democratics i una callada pero
ferma rebelli6 de les elits, les connotacions
inherents a la proposta d’Achenbach poden
no resultar gaire tran-
quil-litzadores.

Els problemes inhe-
rents al plantejament
d’Achenbach en qual-
sevol cas pesen menys
que l'encert dels ob-
jectius fitxats: I'estruc-
turaci6 d’'una dimen-
si6 sapiencial del Lo-
gos i l'airejament de
la filosofia professio-
nal. Els problemes
que hem apuntat, tot
i ser importants, no poden empal-lidir aquest
merit i sobretot sén facils de resoldre. La seva
soluci6 passa segurament pel cami que Achen-
bach ja va comencar a seguir: el del retorn als
nostres classics. ®
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ntrevista

Octavi

Com és que s’ha dedicat a la filosofia de I'educacié?

Hi ha un aspecte que jo sempre I'explico, i és
la meva mare. La meva mare era professora de
I'Escola Normal i havia estat deixebla directa de
Maria Montessori, perqué Pere Vergés I'havia
enviada amb ella quan va ser a Barcelona per
muntar el seu métode. Era una dona que tenia
una certa habilitat, i el fet d’haver passat per I'Es-
cola Normal, per I'escola de Pere Vergés i per la
de Maria Montessori li va donar un taranna que a
mi sempre em va fer simpatic el fet educatiu,
me’l feia atractiu. Aixo per un costat. Sobre aixo
hi he pensat moltes vegades. Aleshores la filoso-
fia: el meu pare, que era de pages, va voler mar-
xar de la terra. Va estudiar matematiques, la lli-
cenciatura en medecina i després el doctorat, a
Madrid. Tenim aixi dues guies, I'ensenyament en
ma mare i per altra banda el pensament clar i
rigid del meu pare. Jo crec que de vegades hem
de buscar I'explicaci6 de la vida en aquests anys



NEEERU

primerencs, sobretot en aquells anys en que les
families estaven molt assentades. En tot aixo si
no hi reflexiones no hi atines. Després vaig fer
filosofia, fins al doctorat sobre Albert Camus.

Voste va assistir a I'Institut-Escola...

Si, efectivament, fins a la guerra civil. A mi I'lns-
titut-Escola em va marcar. Si em dieu qui encara
recordo noms com la senyoreta Pallars, la senyo-
reta Bosch... Vam coincidir amb Marta Mata, ho
sabem no perque ens en recordem, sin6 perque
anavem amb la senyoreta Pallars, que duia el pri-
mer grau. | després recordo el mestre Llongue-
ras, que per a mi va ser clau; cada tarda cantavem,
i aix0 durant tots els anys. L'Institut es va estron-
car, pero va durar ben bé fins al 39.

Fins a quin punt perdura I'esperit de I'lInstitut-
Escola?

Hem d’entendre que en aquella época I'escola
era tant o més desgraciada que ara. Hi havia,
perd, uns intensos
esforcos, realment
notables, com I'Insti-
tut-Escola. Avui dia,
per tant, en la mesura
que s’ha volgut gene-
ralitzar-ho tot, com
sempre passa, quan tu
generalitzes, els nivells
baixen. L’entusiasme
que hi havia llavors
per construir una Cata-
lunya nova, perqué llavors les classes eren en
castella, per exemple. No dic que hi hagués una
intencionalitat politica a I'escola, pero la il-lusié
era per una Espanya federal, en qué Catalunya
s’hi pogués trobar. Aixo avui dia no passa. El que
hi ha és el politic que ha de vendre el producte.
De fet jo qualificaria els seus discursos com a fal-
sos, sigui el politic que sigui. De fet fa la seva
feina de vendre, i fa veure qui sap qué... mentre
la realitat és distinta. Aquella realitat com la de
I'Institut-Escola i d’altres eren illes plenes d’'un
entusiasme pedagogic. Avui dia aix0 no passa,
tot i que pugui haver-hi un institut concret, una
escola determinada, també com illes, on ha apa-
regut un director que, en la mesura que ha pogut

En la postmodernitat
no hi ha cap cosa que unifiqui,
la idea d’home que existeix
és que cadasci pot tenir
la seva propia idea d’home
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ajuntar un conjunt de gent entusiasta amb la seva
idea (aixo0 a la publica és molt més dificil d’acon-
seguir amb tot el seu sistema de trasllats)

Quin seria el projecte d’escola, amb el seu projecte
d’home o antropologia, que pot tirar endavant?

Es cert que el projecte d’home ha canviat i
segueix canviant. Una cosa que es diu avui dia, i
jo crec que correctament, és que vivim en una
postmodernitat. En la postmodernitat no hi ha
cap cosa que unifiqui, la idea d’home que exis-
teix és que cadascu pot tenir la seva propia idea
d’home. En el fons tot és valid dins d’'un minim
de regles, ja que si no no seria tolerable la con-
vivéncia. En aquell temps de I'Institut-Escola es
creu que I'individu és persona i val, pero no sola-
ment en tant que és ell, siné en tant que es rela-
ciona amb els altres en vistes a un projecte comu
que millora el collectiu. Per tant hi ha un conjunt
de valors que fa que les coses siguin bones o
dolentes, que siguin valioses o que no valguin la
pena. Ara estem en
uns moments en que
cada grupet pot mun-
tar un sentit de l'e-
xisténcia indepen-
dentment dels altres.
Es a dir, qué hi ha en
comu? Res. Bé, en
comu hi ha el respecte
a les diferencies, si és
que realment és aixi.
En aquella época no,
hi havia en comu el sentit de Catalunya, de la
col-lectivitat, iniciant-lo en I'individu. El respecte
a I'infant era molt gran, pero I'infant havia de
viure en la col-lectivitat.

A mi m’agafa la guerra civil essent a I'lnstitut-
Escola, i nosaltres passavem estones dels esbar-
jos fent ganxet per fer passamuntanyes per a la
gent que lluitava al front i patia fred. Hi havia uns
valors, que podien ser llavors els republicans, ara
no m’hi fico, pero que calia defensar, i ho féiem
amb entusiasme. Aquestes coses ara no les sé
veure, ni a Franca, ni... a I'Occident. L’'Occident
no té un projecte comd, en tot cas aquest projec-
te es va trencar, i és Nietzsche qui ho constata,
encara que la gent culpa Nietzsche d’haver dit
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que Déu ha mort. EIl només ho constata. Allo
que unifica una historia unifica una societat.
Avui no hi ha res que unifiqui, Déu ha mort, no
hi ha cap absolut.

Aix0 duu necessariament cap a respostes tota-
litaries?

Aquesta temptacio és constant. Ha sortit un
conjunt de pensadors dins la postmodernitat,
penso ara en Rorty, que intenten posar una
mica d’'ordre. Els pensadors postmoderns
intenten no arribar, dins aquesta situacio, a la
descomposicio. Es tracta d’adoptar un minim
de formes, i s’arriba a proposar que, igual que
Jesus i Gandhi van entusiasmar la gent, cal que
ara surtin liders que amb la seva paraula i amb
la seva conducta entusiasmin. En aixo no hi ha
racionalitat, simplement uns liders que, a més,
poden contradir-se entre ells. La meva pregunta
llavors és, pot una
escola muntar-se
damunt d’aixo? Crec
que no. Podem en tot
cas suposar que cada
escola tingui un pro-
jecte? Diria que si,
pero hauria d’haver-hi
alguna cosa en comu
entre ells. Es a dir, si
cada escola té un projecte radicalment oposat a
I'altre, la societat que surti d’aqui a uns anys
sera una societat descomposta. El que si em
sembla correcte és un minim de valors que, si
me’ls pregunteu, ja que estic treballant justa-
ment en aixo0, us diria que Occident ha acabat
sedimentant dos valors: la dignitat humana i I'e-
ficacia. Aquests son els dos grans valors entorn
dels quals es munten els altres. S’ha d’admetre
la dignitat humana de cada persona, en la plani-
ficacié escolar, en la docencia, en les pel-licules
que es veuen, i cal admetre el valor de I'eficacia,
és a dir, que la droperia no és un valor occiden-
tal, el contrari a dir que a I'alumne no se I'ha d’e-
xigir massa, que no repeteixi cap curs. L’exigen-
cia és una cosa que no es valora massa i al final,
als alumnes els falta seguretat. No hi ha cap
societat humana a la historia que hagi pogut
triomfar fent el gandul. Dit d’una altra manera,

Occident ha acabat
sedimentant dos valors:
la dignitat humana
i Peficacia
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quan parlem d’'una persona de caracter estem
parlant d’'una persona que s’ha autoexigit.

Aixo pel que fa referencia als valors. A més,
estem en una societat en que s’ha deixat en mans
dels politics practicament tot, la qual cosa és
absolutament aberrant. Que vol dir un ministeri
de cultura? Entenguem-nos, que el poder public
ha d’intervenir en I'escola és evident, perdo no
per anar dictaminant que ha d’anar fent en
detall, sind per a qué no es quedi ningu sense
escola, la qual cosa és molt diferent. L'escola s’ha
de muntar a partir dels qui hi treballen, no a par-
tir dels qui no hi treballen. Si no, es fan una pila
de disbarats, un darrere I'altre. Cada nou minis-
tre creu que ha de fer una nova llei. | llavors el
conseller d’aqui és com una mena de sotsdele-
gat, que s’hi entendra més o menys segons si és
del mateix partit. El resultat és que els mestres, el
professorat, no hi pot dir res. Una cosa és que la
sanitat arribi a tothom,
una altra cosa és com
cal fer-la. Aixo darrer
és una questio tecnica
que cal deixar en mans
dels metges.

Jo amb els politics
s6c molt critic perque
acaparen la societat
civil. En els mass-
media, mireu qualsevol noticiari o programa,
els politics ocupen quasi tot el temps, i I'escola
no hi surt si no és que una mestra s’ha entés
amb un alumne. Aix0 és paral-lel al que explica-
va sobre viure abans de la postmodernitat o
viure en la postmodernitat.

Aquesta extensié del poder politic sobre la socie-
tat no és I'equivalent a la societat occidental del
sistema comunista?

Diria que aix0 és bastant correcte. Una de les
coses que fa el comunisme i, en general, qualse-
vol totalitarisme, de Hitler, de Franco o de Pino-
chet, és voler regular la vida dels seus ciutadans i
acaparar totes les seves activitats, amb I'objectiu
que deixin de ser ciutadans per ser subdits. Arri-
bem a regular-ho tot: el teatre és una cosa politi-
ca, depéen de la conselleria que sigui, el cinema
depén de si tenen una determinada subvencio;
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decideixen a qui la donen i a qui no. Aixo fa que
el sistema es podreixi. I, a més, ho paguem amb
els nostres impostos i no diem res, perqué és una
ficci6 afirmar que parlem a través dels escollits
en el parlament. Es fals.

Quina seria llavors la situaci6é de I'escola respec-
te al poder politic?

Els dos discursos, diguem el del PP i el del
socialisme, s6n discursos diferents, pero amb la
mateixa idea de fons comuna a tots els politics:
controlar la conducta ciutadana. La trampa ide-
ologica en els dos casos és, pero, distinta. En el
cas del PP és el mite de la unitat espanyola, i en
el cas del socialisme és el mite d’una societat feli¢
del benestar. En el fons es tracta d’“engatusar”, si
em permeteu aquest llenguatge d’argot, el
“populatxo”, perque aixo és el que volen, “popu-
latxo”, no una ciutadania que pensi, encara que
no ho diguin.

Vosté ha analitzat el component de tensi6, de
violéncia, present en tota accié educativa. Si pen-
sem aix0® juntament amb la sobrecarrega de res-
ponsabilitats que s’atribueixen a I’escola, no
podem cérrer el risc que aquesta esclati?

Primer diria que a l'escola en aquests
moments, donat que a la familia pare i mare
cada vegada treballen més, se li esta donant tot
el que fa referencia a I'’educacio dels fills. Fins i
tot qliestions de dietética: avui mirava TV3 on es
deia que a I'’escola es menja massa greix, que cal
menjar-ne menys, etc, gairebé cal fer de pedia-
tre.. Bé, aix0 és una questié que ho porten els
canvis socials i laborals. Respecte al tema de la
violencia el que dic és que educar és, per un cos-
tat, reprimir, i per l'altre entusiasmar. Si jo adme-
to I'antropologia del segon Freud, poso per cas,
i no la del primer Freud, que diu que 'home és
naturalment bo, llavors cal admetre que ’lhome
és naturalment dolent, és a dir, hi ha Thanatos,
I'agressivitat. Aixd0 no es pot demostrar, ni es
demostrara mai, si som naturalment bons o
agressius. Quan era jove no creia que I’'home tin-
gués aquest component agressiu. Els meus plan-
tejaments pedagogics els primers anys eren, jo
diria, més ingenus. Bé, si aix0 és aixi, hem de
muntar un sistema educatiu en el qual hi hagi un
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principi repressor, perque a certes coses cal dir
que no, a coses tan elementals com respondre
malament, per exemple. Tot acte educatiu repri-
meix certes tendéncies de I'ésser huma. Pero si
nomeés hi ha aixo, fem besties, bésties que et
mossegueran. Cal llavors entusiasmar-los per
alguna cosa. Per I'art, per la musica, o per la cien-
cia. Si no entusiasmem, el sistema s’ensorra. El
sistema s’aguanta per dues coses, la censura i
I'entusiasme. | s’ha d’entusiasmar per allo que
encara no hi és en aquell alumne.

Com entusiasmar en una societat de I'abundancia?

Aix0 és certament dificil, pero jo he vist unes
reaccions per aixo de la guerra, o la fam... i hi ha
unes ONG, tot i que entre elles hi ha de tot, que
poden arribar a entusiasmar. Jo diria que es pot
arribar a entusiasmar, no a tothom, s’ha de ser
molt realista; I'escola no fara savis a tots els
alumnes, ni els fara a tots bons ciutadans. L'es-
cola el que ha de fer és que aquesta quantitat
sigui el maxim possible de gran. Pero si hem
aconseguit que en algun moment s’entusias-
messin veient una pellicula, o que hagin tingut
una experiéncia estética, o que hagin descobert
que en el moén hi ha dolor, encara que després
tornin a fer les bestieses habituals, I'escola ja
haura fet alguna cosa. L’escola sola, pero, no
pot. Ha d’haver-hi moviments paraescolars, que
és el que vaig fer durant el franquisme. La socie-
tat ha de crear-los de tot tipus, escoles de teatre,
de musica, de ciéncia, perqué estem pensant
sempre massa en les coses més facils, les quals
descansen sobre I'emotivitat. Hi ha Xxicots
superdotats per les matematiques. Que en sén
pocs? Bé, pero hi sén; per que s’han de perdre?
Cadascu té un petit camp en el qual pot arribar
a sentir-se cridat. Ara bé, qui ha de muntar aixo?
No ho pot pas fer I'escola, ho ha de fer la socie-
tat. Pero en la mesura en qué estem acostumats
a gue el papa-Estat ens resolgui els problemes,
doncs que ho faci I'escola. Mireu mossén Batlle
amb I’escoltisme, i abans Batista i Roca. No és
pas la Generalitat de Catalunya que ho munta,
és la societat civil. Si amb tot aixd0 només ens
emportem una petita part? Es igual, I'important
és que entre tots puguem entusiasmar tots els
qui sigui possible.
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Kant afirma que hi ha coses que es poden ensen-
yar perqué estan subjectes a unes técniques, i
d’altres que sén un art i, per tant, no es poden
ensenyar. Fins a quin punt la feina del mestre és
una técnica i fins a quin punt un art?

Sempre que s'educa, a la familia, a I'escola o a la
televisio, tant si un s’ho proposa com si no, es
dénainformacio. Es diuen coses per a la memoria
del qui escolta. La tendéncia a desprestigiar la
memoria és un disbarat enorme. L'acte educatiu
dona informaci6 a la memoria del cervell, a la de
I'ordinador o la d'un paper. Aquesta és la primera
feina a fer. En segon lloc, sempre que s’educa es
desvetllen actituds. Es a dir, simpaties i antipaties
respecte a aquella informacio que hem donat. I,
en tercer lloc, desenvolupem habilitats. Aquestes
tres coses formen I'acte educatiu, amb el qual els
acomodem a una societat concreta; és una educa-
cio6 socialitzadora. Hi ha un altre tipus d’educaci6
que jo anomeno educacio alliberadora, i que no
es pot portar a terme fins que I'educand no domi
na un cert nombre de paraules, al voltant d’'unes
mil o mil-cent. A partir d’aquest moment es pot
plantejar a I'alumne el tema de la presa de cons-
ciencia, del dubtar del mén i del que sap, i llavors
obliga a una llibertat que, a partir de la critica d’'a-
quest mon del qual se n’ha separat amb la presa
de conscieéncia, permet fer altres coses. Ara bé, hi
ha I'altre aspecte que preguntaveu: i com? Aixo
presenta dos aspectes diferents. Un de tecnic, de
técniques concretes que s’ensenyen a la universi-
tat per ensenyar determinades coses, d’organitza-
cio escolar, de saber fer anar aparells que ajuden a
transmetre informacio; i un altre, que és la presen-
cia fisica, o psicofisica del mestre o professor. | no
tothom serveix per aix0, ni tothom serveix a la
mateixa edat. Un professor de secundaria, per
exemple, potser sera un mal professor de docto-
rat, o el que sigui. Pero la preséncia, que és distin-
ta segons edats, i segons classes socials, i segons
mon rural o moén urba, sap riure i somriure, expli-
car un acudit, organitzar un joc, i en un moment
donat dir que allo no es fa, aixo ja és un altre ele-
ment on juga I'art. A mesura que I'alumne és més
gran, aquesta preséncia pot ser una mica menys
necessaria, per exemple a la universitat, pero sem-
pre ha de ser-hi, en un seminari, veient com inves-
tiga el professor, com treballa, aixo és el que pro-
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dueix impacte. Tots hem tingut algun professor
que recordem per la impressié que ensva fer.

Fins a quin punt les darreres reformes educati-
ves (la LOGSE i la LOCE) han tingut en compte el
doble vessant, técnic i creatiu, que comporta la
feina d’ensenyar?

Els politics no s’han de posar en I'acte concret
d’ensenyar. Qui ha de decidir el model d’ensen-
yament a seguir son els pedagogs de la universi-
tat. Son ells els qui poden dir si és millor inspi-
rar-se en un model constructivista o conductista,
posem per cas, pero no els politics. D'allo que
s’han d’ocupar aquests és que tothom tingui
accés a I'educaci6, sigui publica o privada. A
I’hora de legislar, I'ideal fora que des del govern
s’oferis un marc central, que hagués de ser
desenvolupat per les diferents autonomies
(remarcant alguns aspectes com els continguts
d’historia o la llengua); i que, després, cada cen-
tre docent decidis com precisar els programes
de les matéeries. Que hi podria haver abusos? Per
a evitar-los, caldria un servei d’'inspeccio eficag.
L’actitud reglamentista amb qué han actuat tant
el govern del PP com del PSOE en el terreny de
I'ensenyament el que fa és posar de manifest
una gran desconfianca envers els professors. Els
tracta com si fossin tontos o bé malévols. Els
professors saben més de pedagogia que qualse-
vol politic! Les planificacions d’estudis s’haurien
de mantenir com a minim quatre anys, i evitar
que canviin cada cop que canvia el govern. Es
preferible una mala llei que duri que no pas una
de bona cada dos anys.

D’acord amb el que hem dit abans sobre el fet
que la tasca d’ensenyar és pot considerar com un
art, de quina manera caldria plantejar-se la for-
macié dels professors?

Respecte d’aixo cal diferenciar la primaria de
la secundaria. Diferenciacio que, pel que faal'e-
dat dels nois, es pot situar entre els dotze i els
catorze anys. En relacié amb la primaria ja exis-
teix una institucié dedicada a formar mestres.
Antigament era I'Escola Normal, i, actualment,
ho és la Facultat de Ciéncies de I'Educacio al si
de la qual es va integrar I'antiga Escola. En
aquesta s'imparteixen uns continguts i s’ense-
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nya una metodologia, una didactica. Aixo, pero,
a nivell de secundaria no esta resolt. Com si ho
esta a America Llatina, per cert. Hom estudia qui-
miques a la facultat, fa el CAP i després es posa a
ensenyar. Jo impartia Filosofia de I'Educaci6
com a materia del CAP. Em trobava amb alum-
nes que havien de venir als vespres després
d’haver-se passat el dia estudiant a la facultat.
Alguns amb prou feines es podien mantenir des-
perts per seguir la classe. Els procurava ensen-
yar a parlar en public, a ser rigorosos en I'Gs del
llenguatge, etc. No obstant aixo0, cal reconeixer
que el CAP, tal i com esta plantejat, és de poca
utilitat. Potser era la solucié més barata... El que
és cert és que a la universitat no s’aprén a ensen-
yar. A les llicenciatures es donen uns continguts.
Caldria que els llicenciats, abans d’exercir la fun-
cio docent, poguessin completar la seva forma-
ci6 amb unes classes practiques guiades per un
professor en actiu i bo. Un professor que sabés
entusiasmar amb allo que explica. A I'hora de
triar aquests bons professors que haurien de ser-
vir de model, caldria una dosi de sinceritat que,
de vegades, és dificil de tenir. Aquesta etapa de
formacio6 per a ser professor hauria de durar tot
un curs. L'aprenent veuria com el professor es
prepara les classes, com les fa i ell mateix les
faria sota la supervisié d’aquell. Un plantejament
com aguest exigiria una implicacio de part del
qui es forma. Les practiques del CAP, en canvi,
no sén més que una formalitat.
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Continuant amb el tema de I'educaci6 secunda-
ria, quin model educatiu li sembla que podria
donar més bons resultats: un de comprensiu,
com l'actual, o un que impliqués I'especialitzacié
dels curriculums, com és el cas d’Alemanya?

Sospito que alldo que fora bo seria mantenir
una certa uniformitzacio, pero permetent que
hi hagués classes de seminari en les quals els
alumnes amb més capacitat tinguessin 'oportu-
nitat d’aprofundir en algunes materies. Fins i
tot es podria plantejar com uns seminaris sense
avaluar. Si es mira a tothom, es perden aquells
alumnes que tenen un especial interées per la
materia.

Aix0 requeriria una flexibilitat per part dels cen-
tres, que, tanmateix, tal i com estan les coses avui
dia, no és possible...

Certament, pero aix0 no vol dir que aquest no
pugui ser I'ideal cap el qual ens haguéssim d’a-
costar. Actualment, centrem més I'atencié cap els
alumnes menys capacitats que cap els que ho
estan més. Als nivells més alts, aix0 pot passar
perqué I'intel-ligent ens fa por: ens pot superar.
Inconscientment, hi ha la preocupacié que el
professor pugui quedar enfosquit per I'alumne.
Recordo I'anécdota d’un pare que aixo ho tenia
molt clar. Cap fill no aniria a la universitat no fos
cas que poguessin arribar a saber més que ell.
Les noies li era igual, pero els nois no... e



CRONICA DEL XXII
CURS D’ESTIU
“ESCOLA |
CIVILITZACI(”

Jordi de Nadal

XXI1le Curs d’Estiu del
Grup d’Estudis Nacionalistes - Fundaci6 Relleu
Barcelona, 7, 8 i 9 de Juliol de 2004

Sota el titol “Escola i Civilitacié”, la Fundacioé
Relleu i el Grup d’Estudis Nacionalistes van
organitzar el seu XXIIlé Curs d’Estiu. Les ses-
sions es van celebrar a les instal-lacions de
I'Institut Quimic de Sarria, a Barcelona, els dies
7,819 dejuliol de 2004. La direcci6 del curs va
anar a carrec de Jordi Sales, professor de Filo-
sofia a la Universitat de Barcelona, mentre que
la seva coordinacié va recaure en Oriol de
Nadal, advocat. La comissié organitzadora
estava integrada per Oriol Argemi, Jordi Bar-
nadas, Aleix Buch, Joan Capdevila, Manfred
Diez, Victor Esquerra, Amadeu Matosas, Maria
Angels Orriols, Lluis Sagarra, Francesc Simon,
Raimon Terradas i Ramon Tremosa. Sonia
Pefia va ser la Secretaria del curs. El nivell d’as-
sistencia de public va superar les previsions
més optimistes.

Abans d’entrar als continguts del curs, s’ha
d’advertir a I'amable lector que el nivell de les
intervencions va ser sovint superior al de
coneixements d’aquest cronista. El que s’ofe-
reix a continuacié no és més que un intent de
destacar les idees que, a més de considerar
com a principals, va creure haver entés.

El curs es va obrir amb una conferéncia del
pedagog Jordi Gali sobre “L’ensenyament,
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professid i politica”. El professor Gali proposa
una reflexié sobre I’ensenyament, “partint de
zero”, el primer punt de la qual era la reivindi-
cacio de I'ensenyament a I’escola com el resul-
tat d’'una relacié personal entre uns adults, els
mestres, i uns menors, els alumnes. El contin-
gut d’aquesta relacié consisteix en la transmis-
si6é d’uns determinats coneixements, I'Gs del
quals vindra determinat per una determinada
educaci6 adquirida en altres llocs que no pas
I’escola. D’altra banda, aquest aspecte per-
sonal de la relacié entre alumne i mestre,
comporta que les estructures administratives,
politiques o académiques dedicades a I'en-
senyament hagin d’estar al servei de I'’ensen-
yant—i no al contrari.

El segon aspecte remarcat per Jordi Gali va
ser la necessitat d’autonomia de I’escola. Va
definir la minoria d’edat com un “espai reser-
vat”, en el qual cal que la societat adulta no hi
interfereixi massa, a fi que els ensenyants
puguin preparar els joves per a la seva incor-
poracié en aguesta mateixa societat. Aquest
principi d’autonomia comporta que l'avalua-
ci6 dels resultats d’'un projecte escolar a un
determinat nivell d’edat hagi d’anar a carrec
de professionals encarregats d’aquest mateix
nivell, amb el benentés que s’han d’articular
organs mitxes per a les etapes de transicio.

L'autonomia no comporta pero l'aillament.
El tercer punt remarcat pel conferenciant va
ser la importancia social de I'escola. “L’ensen-
yament”, va defensar, “és un mitja importantis-
sim per tal d’assegurar la continuitat de la nos-
tra societat en allo de bo i de millorar-la en allo
de no tan bo”. Aquesta és una funci6 social
que mestres i alumnes han de viure com un
deure i que, d’altra banda, fa I'escola mereixe-
dora d’un “gran consens politic en les linies
mestres”. En el mateix sentit, Jordi Gali va sug-
gerir la possibilitat que les escoles posessin a
disposici6 dels pares el seu pla pel curs vinent,
de manera que aquests hi donessin el seu con-
sentiment i en confiessin els seu compliment
sense més interferéncies. També va indicar la
conveniéncia d'una conselleria de menors,
que podria incloure la familia i qualsevol adult
que tingués menors a la seva responsabilitat.
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Sobre la titularitat de les escoles, va indicar
que es tracta d’'un fals problema, que intenta
amagar una distincié necessaria entre les
escoles que funcionen i les que no funcionen.
Com a model, va defensar un finangcament
mixt, de manera que, d’una banda, la recepcié
d’'impostos indiqués la importancia social de
I'escola i, de I'altra, els pagaments per part
dels usuaris sigui un exercici de pedagogia
sobre el cost de 'ensenyament. Jordi Gali va
acabar la seva conferéncia afirmant que la
seva va ser una experiencia de mestre gratifi-
cant, centrada en el convenciment que els
menors “ens s6n un misteri del qual podem
coneixer només una part”.

Jordi Ramirez, professor de Filosofia de la
Facultat de Ciencies de la Informacio Blan-
querna, va redactar la llicé segient, titulada “La
‘intervencid’ filosofica”, que Jordi Sales va lle-
gir i que reproduim en aquest niumero. Esta
centrada en el fendmen de les consultories
filosofiques, en les quals professionals de la
filosofia ofereixen orientacio6 als seus clients.
El Dr. Ramirez va descriure les caracteristiques
principals d’aquest nou intent de “resituar la
filosofia en la ciutat” i es va preguntar fins a
quin punt podria resultat efectiu.

La resposta va ser escéeptica. Segons Ramirez
la consultoria filosofica sembla oblidar que
des dels seus inicis, la filosofia manté una ten-
si6 inherent amb la ciutat, ja que lluita contra
la pretensio d’un ordre definitiu: “en Plato i els
classics es caracteritza com I'impuls erotic que
estableix un lligam entre una esfera superior
nominosa, purament intelligible i el mén de la
materialitat, que és el substracte de la realitat —
pero que ni I'esgota ni I'’explica”. En canvi, la
mediacié que proposa la nova consultoria
filosofica ha oblidat aquest referent divi, de
manera que comporta el risc evident de “pen-
sar-nos com a entitats sobrenaturals”.

D’altra banda, va recordar I'exemple socratic
d’'un ensenyament filosofic basat en I'amistat i
la gratuitat i dedicat, sobretot, a demostrar les
contradiccions d’aquells que se senten massa
satisfets d’ells mateixos. En comparacio, la
conselleria filosofica pot caure en el parany de
I'adulacio al client.

Malgrat tot, el Dr. Ramirez va concloure que
la consultoria oferia aspectes prou positius,
com la reivindicacio de la ra6 com a forma de
saviesa i, en un pla més practic, I’ “airejament
de la filosofia professional” practicada a les
universitats. Els aspectes negatius d’aquesta
nova practica, va assenyalar, “es poden resol-
dre mitjancant el retorn als nostres classics
filosofics”.

La tercera conferéncia de la jornada va anar
a carrec de Carles Llinas, professor de Filosofia
de la URL. Titulada “La cultura de I'’equivalen-
cia”, va assenyalar la tendéncia actual a equipa-
rar coses que en realitat no s6n equiparables.
En contra d’aquesta posicid, va recordar que
“la major part dels conflictes més vertadera-
ment humans s6n immediatament irreducti-
bles”, de manera que no accepten una “respos-
ta immediata i incondicionada”. En resum, va
defensar la necessitat de recordar que el mén
no és com hom el concep, pero que, d’altra
banda, aquest fet no ha de portar a un rebuig
de les lleis del mén, sind a la seva comprensio
ltcida i, de vegades, tragica.

El Dr. Llinas va subratllar que la irreductibili-
tat de les grans giestions resulta dificil d’ac-
ceptar, de manera que continuament s’assagen
nous intents per tal d’obviar aquesta dificultat.
Entre els més extesos, el conferenciant va
voler destacar "el desenvolupament d’unes
capacitats técniques que permetrien la resolu-
cio dels conflictes en nom d’una legalitat uni-
versal abstracta immediata, capa¢ d’anivellar
totes les diferéncies; és a dir, una legalitat basa-
da en I'equivaléncia". Al capdavall, pero, les
noves capacitat tecniques fracassen en la seva
pretensié de donar una resposta total -si bé
aquest fet no té altra consequéncia que la
introduccié d’'un nou paradigma, igualment
basat en "un marc purament formal". En con-
clusio, aquests intents infructuosos constaten
la "pérdua de la saviesa de la mediacio, de la
paciencia, de la consciéncia de les limitacions".

En I'Gltima part de la seva intervencio, el Dr.
Llinas va recordar que “tot ordre concret, real
i alhora precari, relatiu i alhora vertader, sem-
pre ha estat signe d’'una nostalgia del lloc
supracelest, en el qual tots els nusos es desfa-



ran”. El seu caracter nostalgic actua certament
com a “font de resignacidé dels més dissor-
tats”, pero també “com a correctiu dels abusos
més sagnants”. Quan, tal i com passa en la
modernitat, desapareix la “remissié a un para-
dis que es veu en el clarobscur”, només es pot
recorrer a la voluntat per tal de crear I'ordre
que ens és necessari. Pero la manca d’un refe-
rent condicionant, comporta que el preu que
s’hagi de pagar sigui un ordre basat en I'exer-
cici purament formal i, sovint, violent d’a-
questa voluntat.

Aquesta tercera conferencia va ser seguida
pel sopar, després del qual es va celebrar la
primera taula rodona del curs, “L’escola des de
I'aula”, en la qual van intervenir Xavier Ibafiez
(professor de Filosofia i director de Batxillerat
de I'Escola St. Gregori de Barcelona), Robert
Veciana (professor de Filosofia i cap d’estudis
de I'lES Pla d’en Boet) i Anna Rosés (professo-
ra d'Historia i Geografia de I'Escola Pia de
Sarria, a Barcelona). Aleix Buch (professor de
Fisica i director de I'l[ES La Vall del Tenes) va
actuar de moderador. N'oferim un resum en
aquest mateix nimero.

Salvador Cardus, periodista, socioleg i pro-
fessor de Sociologia a la Universitat Autonoma
de Barcelona, va dictar la primera conferencia
del segon dia de curs. El seu tema va ser “El
calendari”, el qual va definir com a I’ “estructu-
ra d’organitzaci6 social del temps” i del qual
en va distingir dues maneres d’entendre’l: la
tradicional, que concep el temps com un ritme
de les coses, vinculat al ritme de la naturalesa,
basada en la repetici6; i la moderna, propia de
la societat industrial, que entén el temps com a
mercaderia, de la qual ens apropiem. La prime-
ra concepcio suposa un submissio al temps,
mentre que la segona implica el domini sobre
ell. També son diferents les maneres que
cadascun d’aquest calendaris déna forma allo
que haurien de ser les seves propies disconti-
nuitats: mentre que la concepcio tradicional va
donar lloc a la festa, la concepcié moderna
recorre al temps lliure.

La importancia d’aquestes discontinuitats,
segons el professor Cardus, ve donada perquée
articulen I’ “esforg sistematic i constant de cre-
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acié, manteniment i transmissioé d’ordre i sen-
tit” en qué consisteix la vida social. En la con-
cepcio tradicional, la festa era I'instrument que
marcava ruptures en el temps profa, el qual
celebrava i al qual donava sentit al seu curs
regular. Per aquesta rad, quasi totes les festes
estaven vinculades al treball i depenien dels
seus resultats: com més bona la collita, més
bona la festa. En conseqiéncia, quan la festa
prenia un caracter religios, atorgava a I'activi-
tat temporal quotidiana la categoria de “simbol
de la nostra propia existencia”.

La capacitat de la festa tradicional per inte-
rrompre i donar sentit al temps quotidia es
devia, en primer lloc, a que la seva celebracié
no depenia de la voluntat individual, sin6é que
venia determinada socialment. Aquesta carac-
teristica feia que cada nucli social celebrés la
mateixa festa, perd d’'una manera propia. A
més comportava que la “valoracio de la festa
fos qualitativa” i no quantitativa.

En contrast, el temps lliure es presenta com
“fonamentalment un temps de consum” i, per
aguest motiu és incapag¢ de marcar una discon-
tinuitat amb el treball quotidia. En efecte, el
temps lliure estableix una continuitat racional
amb el temps de treball: de fet, també es treba-
lla per consumir. Aixi, el que anomenem festa
s’ha convertit en “un temps de consum obliga-
tori, donant lloc a uns simulacres de festa que
en banalitzen el contingut”, el sentit dels quals
sovint s’ha de promocionar des del mateix
poder public: s’ha arribat al punt que “I’Admi-
nistracioé hagi de pagar les festes”.

Salvador Cardus va acabar la seva interven-
ci6 amb una invitaci6 a “la critica de la cultura
de I'oci” i a “la reivindicaci6 de la festa en el
sentit propi, de celebracié d’alguna cosa”.

La segona conferéncia d’aquest segon dia,
"Crisi de valors i risc de sistema", va ser pro-
nunciada per Didac Ramirez, Catedratic de
Matematiques de les Operacions Financeres a
la Universitat de Barcelona. Amb la seva expo-
sicio, el Dr. Ramirez va voler constatar que
actualment assistim a una crisi de la legitimitat
dels valors (focalitzada en la crisi de la veritat),
a la qual es déna una resposta, caracteritzada
com a "postmoderna” i basada en la convicci6
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que la legitimat dels valors ve donada per la
mateixa societat que els adopta. Aquesta res-
posta, pero amaga en realitat el risc de posar
en perill la propia existéncia del sistema
axiologic.

La primera part de la intervencio va ser dedi-
cada a la descripcio de I'actual crisi de valors.
El Dr. Ramirez va recordar en primer lloc que
“la funcid dels valors socials és orientar les
accions del sistema social que els té per pro-
pis, a fi de contribuir a la seva preservacio i
perfeccié”. A continuaci6 va defensar que la
seva crisi actual és el resultat d’'una triple crisi
del sentit de les paraules, de la cohesié social i
de la legitimitat dels valors, el contingut de les
quals consisteix en, respectivament, la “cons-
ciencia de la vaguetat inherent als gran mots
que designen els valors i als valors mateixos”,
la “substituci6 de les relacions personals per
transaccions, basades en la possibilitat de
guany” i “I'escepticisme profund respecte tota
mena de fonamentacié transubjectiva, trans-
cendent, immanent o racional”, que pres-
cindeix “tant de les autoritats transcendents
com del principi d’autonomia” i afecta de
manera primordial a I'acceptaci6 de I'existén-
cia de la veritat.

Aquesta crisi de legitimitat és la més preocu-
pant, ja que posa en perill la funcionalitat de
tot el sistema. Actualment es posa en dubte
que “existeixi un sol valor que sigui acceptat
com a universal”, perque no es troba la raé per
la qual un determinat valor ha de gaudir d’a-
questa consideraci6. El Dr. Ramirez va assen-
yalar que per a aquesta pregunta “només exis-
teixen dues respostes alternatives al nihilisme:
els valors o bé s6n exogens i la legitimitat bro-
lla jerarquicament dels déus, de la religio, el
poder, la ciencia o la tradicid, o bé, endogens, i
és el propi sistema social que els legitima”. “El
risc del primer cas”, va afirmar “és el fonamen-
talisme (religiés, politic o de model teoric), en
el segon, hi ha el risc de sistema, vinculat al
paradigma de la complexitat”.

La segona part de la conferencia del Dr.
Ramirez es va ocupar de descriure el sistema a
que doéna lloc el principi de legitimitat endo-
gen, actualment imperant. Es tracta d'una

determinada concepcio del sistema axiologic
(nascuda de la teoria general dels sistemes,
que té el seu origen en el camp de les ciéncies
anomenades positives), que descansa en la
conviccié que “I’equilibri ha passat a ser sino-
nim d’inaccid, d’estabilitat”, mentre que “el
desequilibri ha passat a ser sinonim de creati-
vitat i d’organitzacié”. Malgrat tot, s'admet que
els sistemes tampoc poden ser totalment cao-
tics, ja que “més enlla d’'un cert punt critic, els
sistemes abandonen el quasi-equilibri i es
poden bifurcar: o queden altament estructu-
rats o es dilueixen, sense que sigui possible
determinar quan es donara cadascuna d’aques-
tes possibilitats”.

El resultat és que es proposa una “teoria del
caos” que defensa la coexistencia de la neces-
sitat amb I'atzar, encara que a priori sembli
impossible. Amb tot, aquesta concepci6 pro-
met “pensar I'ordre i 'aleatorietat alhora, cons-
tituint un procés dinamic, regulat, per tal de
descobrir patrons ocults i descorrer el vel de la
simplicitat i mostrar una realitat impregnada
de complexitat.”

La tercera part de la conferéncia va voler
advertir sobre el perill que I'adopci6 d’aquesta
teoria del caos comportés un “risc de sistema”
que afectés a tots els valors. En concret, el Dr.
Ramirez va assenyalar que es donava naixe-
ment a “una nova moral, immanent i local, que
planteja problemes seriosos a I'hora de propo-
sar valors universals”. “Les societats”, va afir-
mar, “prenen el lloc dels déus i els valors esde-
venen un afer public”, de manera que la seva
valoraci6 pot variar de manera aparentment
aleatoria. Enfront d’aquesta situacio, el Dr.
Ramirez va recordar que “per parlar de valors
universals ens cal un fonament transcendent a
I'individu i a la societat”. L’oblit d’aquesta cer-
tesa comporta, segons el Dr. Ramirez, “una res-
tauracio per via del fonamentalisme, que s'im-
posara de forma molt traumatica”.

El Dr. Ramirez va dedicar I'Gltima part de la
seva conferencia a recordar que I'escola, com
un dels agents formadors dels ciutadans, esta
cridada a jugar un paper fonamental en la pre-
vencio del risc advertit. Malgrat tot, va denun-
ciar que I'escola “en relacio als valors, esta pen-



sada més de manera estatica que dinamica,
més apta per conservar que per evolucionar”, i
per tant resulta “poc preparada per prevenir el
risc de la feblesa del pensament, el risc d’'una
joventut moralment laxa i fatigada, presa facil
de les modes i dels fonamentalismes”. Com a
problema més greu, va assenyalar les seves
dificultats “per compaginar laicisime i religié i
per evitar el xoc de valors, avantsala del xoc de
civilitzacions”.

Xavier Ibafiez, professor de filosofia i direc-
tor de Batxillerat a I'Escola St. Gregori de Bar-
celona, va pronunciar I'Gltima conferéncia del
segon dia de curs. Duia per titol “Cansats de no
fer res” i es va dedicar a analitzar la posicié de
I'escola enfront del fenomen del “cansament
de 'home”. Amb el recolzament de cites a
autors com Hanna Arendt, G.K. Chesterton,
Stanley Rosen i Alexandre Gali, el professor
Ibafiez va comencar definint I'escola com “el
lloc on, després de la familia, I'infant fa entra-
da al mén”, i que per tant, s’erigeix en “ res-
ponsable del mén davant de I'infant”. Aquest
paper la situa al centre de la tasca de renova-
cié propia i necessaria en tota societat, de
manera que esdevé un camp especialment sen-
sible a les crisis en la concepcio de I'home i del
moén que sosté una determinada societat.
Actualment hi ha una crisi d’autoritat, la qual
“ningU no assumeix ni ningd no reconeix”, de
manera que no s'és conscient que, al capdavall,
els “infants no tenen dret a ser com son: s’han
de fer grans”. La crisi d’autoritat respon a una
crisi més profunda: “indica una desconfianca
en I'existéncia d’'una humanitat comuna, dirigi-
da a la renovacié” del mén i comporta una
renuncia a la formacié de “I'home com(”, prou
lliure per dur a terme aquesta renovacio.

Aixi, el professor Ibafiez va situar al punt
central de la controversia la definicié de “I'ho-
me comU”. En aquest sentit, va esmentar que
les propostes actuals es mouen entre la consi-
deracioé tranquilitzadora de creure’l simple-
ment ordinari i I'intent de qualificar-lo com a
autentic només quan resulta extraordinari.
Enfront d’aquestes alternatives, Xavier lbanez
reivindica que “I'home ordinari és extraordina-

ri”. “La naturalesa humana”, va afirmar, “és
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alhora ordinaria, ja que es refereix a experien-
cies viscudes, i extraordinaria, perqué s’orien-
ta a un fi encara no assolit.” D’aquesta concep-
ci6 de I'home comu se’'n deriva que el model
que ha de formar I'escola és el de I'*home llui-
tador i amb amplitud de mires”, capag de “vén-
cer el mén convivint amb ell, és a dir, salvant la
seva anima i la seva personalitat”. Aixi s’acon-
seguira desvetllar en I'infant el procés de crei-
xement constant que el dura a acomplir amb la
renovacio del mon a la qual esta cridat.

En principi doncs, I’lhome adult “és I'explica-
cio vivent del que hi ha en el mén per al'infant
i I'adolescent”. Per Ibafiez, el fet és pero “ara
som els adults els qui ens mirem els nens i els
joves sense parar”. Segons el professor, aquest
fenomen respon al cansament respecte no de
I’home, com defensen alguns, sin6 respecte
“una ombra de I’'home”: aquella en la qual s’ha
convertit qui hagi “oblidat I'agraiment del pre-
sent en I'admiracio i el goig” envers els seus
antecessors. Aquesta manca de reconeixement
del passat “ens empeny a una necessitat d’'in-
novacio, de distracci¢”, amb la qual es pretén
evitar “la por d’avorrir-nos”, pero que nomeés
dona lloc al “cansament de no fer res: I'expec-
tativa d’'un esforg sense sentit ens cansa abans
de comencar”.

El professor Ibafiez va concloure amb una
crida a recuperar “la consciéncia de la nostra
ignorancia, I'’agraiment d’allo que es té i am-
plitud de mires”, aixi com a recordar que “els
homes som sempre uns nouvinguts, ‘becaris’
de la nostra humanitat, esperancats i entusias-
tes de la renovaciod constant de la humanitat
comuna”. En el mateix sentit, va voler sub-
ratllar que, gracies a la seva propia experiéen-
cia d’ensenyant, estava convencut que “els
joves no sén els imbécils de qué parlen en
senyants cremats, sind I'esperancga d’aquest
mon” i que “de fet, es troben en una situaci6
inedita: haver de recordar al seus grans que
vol dir ser homes”.

Acabat el parlament de Xavier Ibafiez, va
arribar el moment de sopar. A continuacio, es
va donar pas a la segona taula rodona del curs,
que sota el titol “Catalunya i el moment actual

de la civilitzaci6”, va reunir a Joaquim Ferrer
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(historiador, ex-Senador i ex-Conseller de Cul-
tura de la Generalitat de Catalunya), Lluis Bus-
quets (escriptor i professor de Literatura Cas-
tellana a I'Institut Montserrat de Barcelona) i
Albert Sdez (periodista i sub-director del diari
Avui). El moderador va ser Raimon Terradas,
Geoleg. Podeu trobar una transcripci6 de la
intervencid de Joaquim Ferrer a les pagines
d’aquest numero, aixi com el text complert
que, a tall de Ponéncia Introductoria, va llegir
Lluis Busquets.

El tercer i ultim dia de curs va comencar
amb la conferéncia de Josep Ma Ballarin,
escriptor i capella, dedicada a “La festa”. En el
seu parlament, Mn. Ballarin va voler situar les
“arrels metafisiques de la festa” en I'“analogia
de I'ésser” que respon a la “semblanca de I'ho-
me amb Déu”.

La doctrina de I'analogia de I'eésser ensenya
que “tots participem del mateix ésser en dife-
rent mesura” i que “la plenitud de I'ésser és
Déu”. Aquestes afirmacions troben la seva
maxima expressio en el cristianisme, que Mn.
Ballarin a va definir com “la parabola de I’ho-
me, de Déu fet home”. D’aquesta manera, tota
analogia entre ’'home i Déu, “passa a través de
Jesucrist”, que ens dona la forma definitiva
amb la “gran parabola del Parenostre”.

Mn. Ballarin va seguir amb un repas per dife-
rents autors teologics i corrents artistics,
massa rapid com per a que aquest cronista
pugui reproduir-lo amb justicia, si no és per
assenyalar-ne el que li van semblar els seus
caps de carrer. D’'una banda, St. Tomas, que en
formular I'analogia de I'ésser, indica que “hi ha
una relacié ontologica per la qual I'home s’as-
sembla a Déu”, gracies a la qual “coneixent allo
de bo que ens és propi, reconeixem a Déu
com Aquell qui ho té d’'una manera definitiva”.
De I'altra, Péguy, que afirma que “si Déu ha fet
una semblanca de I'home és perque I'home
faci una semblanca de Déu”, de manera que el
que havia comencat com a contemplaci6
aboca a I'acci6.

“Sense analogia”, va concloure Mn. Ballarin,
“no hi ha festa”. La festa és, neix, de “la joia de
saber que Déu és de la nostra racga”, de la cele-
bracié que “el sol fet de viure és una festa”.

Aixi, respon a dues conviccions propies dels
cristians: que “la criatura humana té un fons
d’innocéncia indestructible” i que “Déu vetlla
per nosaltres: tot allo que ens passa a la vida és
gracia de Déu”.

La segient conferencia es preguntava “Qui
som nosaltres?” i va anar a carrec de Ferran
Saez, director de I'Institut d’Estudis Politics
Blanquerna, de la Universitat Ramon Llull i
columnista al diari Avui A aquests oficis caldra
afegir el de concertista, ja que Saez va il-lustrar
la seva intervencié amb interpretacions en
directe de diferents fragments de composi-
cions per a violoncel, amb una clara preferén-
cia per I'obra de J.S. Bach. La intenci6 del con-
ferenciant va ser demostrar que nosaltres,
igual que el seu instrument, “som el resultat
problematic i alhora fructifer de I'empelt de
dues tradicions que son contradictories:
greco-llatina i judeo-cristiana”. A través de la
historia del violoncel i d’altres aspectes més
generals de la historia de la masica, Ferran
Saez va demostrar que a la primera de les tra-
dicions, li correspon “el descobriment de
regularitats en la natura”. La segona va aportar
“el consens en I'existéencia del misteri”. Segons
el conferenciant, “les dues tradicions separa-
des no han dut mai enlloc”, mentre que plega-
des, ens ajuden a “saber qui som” i aixi, “res-
pondre qui hauriem de ser”. D’altra banda, el
conferenciant va assenyalar que la conscien-
cia de ser el resultat d’una tradicio viva no
sempre és present. En aquest sentit, va expli-
car que les interpretacions musicals historicis-
tes (que intenten reproduir les condicions
exactes en el moment de la composicio de la
peca que s’esta interpretant), rere una falsa
aureola d’autenticitat, posen en dubte la idea
de progrés i superacié. Ferran Saez va con-
cloure la seva intervencio afirmant que “nosal-
tres som el resultat de tot un recorregut, sense
que sapiguem gaire on som” i convidant a “fer
doncs un cert replantejament”.

La darrera conferencia del curs va ser dicta-
da pel seu director Jordi Sales, professor de
Filosofia de la Universitat de Barcelona. El Dr.
Sales va iniciar el seu parlament amb una ava-
luacio del curs, durant el qual s’havia aclarit



que “I'exhortacio a millorar no s’ha de repetir,
sin6 que s’ha de presentar com a refutacio de
les nostres excuses: la mandra i el voler jugar
amb avantatge”. Va definir la intenci6 del curs
com la voluntat de “posar-se a la llarga distan-
cia, la distancia intergeneracional”, gracies a la
qual es pren una actitud “d’agraiment a la tra-
dici¢”, que ens permet la “recepci6 del munt
d’esforgos previs que determinen la nostra
vida diaria” En aquest sentit, va afirmar que el
curs havia “demostrat que el pais esta pro-
duint des d’ambits molt diversos elements d’o-
rientacié prou densos per guiar camins perso-
nals d’acci6”.

A partir d’aquest enfocament, el Dr. Sales va
obrir el tema de la seva conferéncia definint
I'escola com “el lloc on els adults inicien els
joves en alld que som”. Si el cronista ho va
entendre correctament, el conferenciant veia
un paral-lelisme entre la situacié propia de I'es-
colar i la situacio de qualsevol home en el si de
la seva civilitzacio. Aixi, va recordar que I'esco-
la és possible per una “possibilitat realitzada™
I'oci propi de I'escolar, que no ha de treballar
per viure i pot dedicar el seu temps a apren-
dre, és possible i esdevé real gracies a I'esforg
de tota una societat. De la mateixa manera,
“tots nosaltres som una possibilitat realitzada
pel treball de molta gent”, que ens resulta evi-
dent quan prenem consciéncia que els nostres
avantatges respecte les generacions passades
son fruit del seu treball.

El Dr. Sales va voler assenyalar que, malgrat
tot, “vivim com si cadascl de nosaltres no
depengués de ningu, simplement perque ens
ho mereixem”, de manera que “relativitzem els
exits assolits” — sense pero “renunciar-hi”. El
conferenciant va reconéixer que, d'aquest
posicionament, se’'n deriva un positiu “respec-
te a la humanitat més basica, que ens evita la
vanitat i la supérbia”, pero també va advertir
que es pagava el preu “d’oblidar el goig de
quan no s’esta en el treball servil”.

Exposar en qué consisteix aquest “goig” va
constituir el punt central de la conferéncia del
Dr. Sales. Va explicar que neix de I'*agraiment
envers als nostres benefactors” passats i pre-
sents, i dona lloc a “I’honor a aprendre” (que
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el conferenciant semblava equiparar a I'honor
de viure), consistent a “fer-se digne de la pro-
pia situaci6”, és a dir, a respondre a les
exigencies del nivell assolit gracies a la tradi-
cioé de coneixements i actituds que caracterit-
za la nostra civilitzacio. El Dr. Sales va definir
I'arrel d’aquesta predisposicié a I'agraiment i
la dignitat: “el fonament de I'excel-léncia de
I'anima lliure és el gust per alld que ens és
superior”. Va afirmar que “si només pogués-
sim viure alldo que som capagos de fer com a
nosaltres, viuriem molt poques coses”, de
manera que “no és tracta de ser autéentic
(sobretot quan es parteix de premisses erro-
nies)”, sind de “conservar i transmetre el gust
per alldo que ens és superior”, encara que
“algunes vegades el perdem”.

Des d’aquest punt de vista, el Dr. Sales va
dibuixar una analisi de la situacié politica
catalana i europea. Va constatar que, en
aquest ambits “els governs perden les el-lec-
cions”, com a conseqiéncia d’'uns “lideratges
fragils, propis d’ estils de govern sén prepo-
tents, respecte als qual els ciutadans se’'n sen-
ten allunyats”. Davant d’aquesta situacio, va
exhortar a “cadascul a orientar-se, a situar I’ac-
cié en el seu lloc i a estar-ne content”, a actuar
“tornant a sembrar en les llargues distancies”;
en definitiva, a dur a terme la feina propia de
cada generacio.

La seva avaluacié de les circumstancies
actuals va continuar amb record per la historia.
Aixi va recordar que per una banda, “Catalunya
va viure una gran violéncia interna amb la gue-
rra i la revoluci6 entre 1936-39 i encara no ho
tenim resolt” i que de l'altra, “Europa és una
esperanca filla de la nit de destrucci6”, per la
qual, després que “els americans s’hi deixessin
mitja generaci®”, cal seguir treballant segons la
intencié de “Monet: restablir el respecte de la
llei i la veritat”. En el mateix sentit, va exhortar
al “comportament fraternal entre els homes”.
Referint-se al cas catala, va situar-lo, seguint
Vivens Vives, entre “la voluntat d’ésser i la
impoténcia coercitiva”. Va advertir que I'oblit
del segon terme ens aboca sovint a situacions
en les quals “la poténcia de la nostra imagina-
ci6 no esta d’acord amb la nostra capacitat
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d’'imposicié”. En conseqiiéncia, va animar a
“convencer per I’'exemple i la claredat”; a fer,
entre altres coses, “escoles que funcionin”. La
llista de feines pendents es va completar amb
la reivindicaci6 d’'una “administracié publica
digna”, del “coneixement del pais des de I'es-
cola”, de la “valoracié dels factors de civilitza-
ci6”, del “discerniment dels ressorts que
mouen els homes de veritat”, d’'una “vida insti-
tucional sana” i, en general, del treball per a
I"*encadenament de generacions”.

A la part final del seva intervencio, el Dr.
Sales va afirmar que “aquest pais té la possibili-

o

tat de reorientar-se de nou, perqué som recep-
tors d'una feina substancialment ben feta”.
També va destacar “la necessitat d’'instruments
d’orientacid”, entre els qual comptava “la Fun-
daci6 Relleu, que demana la vostra ajuda per
poder seguint essent-ho”. Finalment va recor-
dar que “cal treure’s la mandra de sobre, i ho
sabem fer”.

El curs es va tancar amb un sopar de cloenda
a les instal-lacions mateixes de I'Institut Quimic
de Sarria. Segons fonts de la Fundacié Relleu,
esta previst celebrar un nou Curs d’Estiu cap a
les mateixes dates de I'any que ara arriba. e

“La vida no és flors i violes d’un moén felic, és palla i cangons
d’un univers benaurat. Aquest és el misteri de Nadal.
La mort no és un dolor que calgui oblidar ni una peladura tragica;
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LA FUNDACIO RELLEU
US DESITJA
UN BON ANY

la mort és companyia. Aquest és el misteri de la Pasqua.

Amb Nadal i tot, la joia cristiana és només una mica de joia,
un bri d’espurneta calenta i cremant enmig de les cendres.
Tot alld que no sigui espurna entre cendres és foc d’encenalls

botiguers, llufa dels innocents sense Sants Innocents.

Taula parada any rera any, que fita la vida d’'un home”

A la casolana, i tant com la Missa del Gall,
Nadal és la taula parada un migdia.

Josep M. Ballarin, Vigilia de Nadal (1987)




LESCOLA
DES DE UAULA

Aleix Buch

XXI1le Curs d’Estiu del
Grup d’Estudis Nacionalistes - Fundaci6 Relleu
Barcelona, 7 de Juliol de 2004

La taula rodona, que tingué lloc sota aquest
titol el dijous 7 de juliol de 2004 en el marc del
XXI11é Curs d’estiu, fou una bona ocasié per
coneixer de primera ma alguns aspectes de la
situacio actual de I'ensenyament secundari en
el nostre pais. Hi participaren Xavier Ibafez,
professor de filosofia i director de batxillerat de
I'escola Sant Gregori, Anna Rosés, professora
d’historia i catala de I'Escola Pia de Sarria,
Cristofol Trepat, professor del Departament de
Didactica de les ciéncies socials de la UB, i
Robert Veciana, professor de filosofia i cap d’es-
tudis de I'lES Pla d’en Boet.

Al llarg de les diferents exposicions i de les
respostes a les preguntes del public es tractaren
una gran diversitat de temes i, tot i que hi hagué
un acord bastant general en algunes de les cau-
ses de fons dels aspectes menys satisfactoris del
sistema d’ensenyament, hi hagué també ocasio
per la matisaci6 i 'argumentacio de diferents
punts de vista. Aixi, la confusi6 entre el que és
la instruccio i el que és I'educacié (Cristofol
Trepat) és un exemple més de la manca d’'una
visi6 clara que també demostra la ingenuitat
angelica amb que s’escriuen les lleis educatives
(Robert Veciana), el nombre de families que
deleguen certes tasques a l'escola (Anna
Rosés), o els discursos d’experts que diagnosti-
quen els problemes de I'aula com a mancances
en la formacio dels professors (Xavier Ibafiez).
D’altra banda, pero, no es pot caure en el
parany que ens ofereix la creenca que tot el que
ens passa son problemes nous que abans no
s’havien mai produit.
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Destacarem a continuacio alguns dels temes
més rellevants que es tractaren durant les quasi
dues hores de taula rodona.

- L'aplicacié d’'una homogeneitzacio al curri-
culum, vies educatives i organitzaci6 escolar,
especialment a les escoles de titularitat publica,
és un greu error que genera molts problemes.
Cal diversificar les vies d’ensenyament, tal i com
es fa en altres paisos europeus. Des del punt de
vista organitzatiu, el paper de la funcié publica
necessita ser molt més flexible, i convé estudiar
reformes del regim laboral. Per la seva banda,
els sindicats majoritaris a I'’ensenyament defen-
sen mesures que possiblement no sén compar-
tides per una gran part del professorat.

- L’arribada d’'immigrants en gran nombre
crea uns problemes que no s’estan afrontant de
cap de les maneres. Es mira, en canvi, cap a una
altra banda, quan és una realitat que, a diferen-
cia d’'altres aspectes de I'ensenyament, si que
necessita d’'una gran inversio en diners.

- L’autoritat que qualsevol professor ha de
tenir per desenvolupar la seva feina ja no es
doéna per suposada. Per molt que a alguns els
desagradi, I'autoritat necessita recolzar-se en
algun tipus de coacci6, de temenca a les conse-
gieéencies negatives de segons quins comporta-
ments. En aquest sentit el professorat es troba
desvalgut per 'administracié educativa.

- L’allau d’ensenyaments als quals I'escola
s’ha vist sotmesa per tal que els “ensenyi” (edu-
cacio viaria, educacio per a la pau, educaci6
sexual, educacié mediambiental, educacié en
valors, educacié emocional,..) planteja dubtes
morals, més enlla de la “dificultat” que repre-
senta ensenyar valors en una aula. Com fona-
mentem aquests “ensenyaments” sense caure
facilment en 'adoctrinament del politicament
correcte? D’altra banda, és curiés constatar
com no hi ha discurs de valors sobre la con-
ducta individual, només sobre la de tipus
“col-lectiu”. A més, el sol fet de plantejar conti-
nuament noves “accions educatives” per cada
mancanca social demostra la confusié existent
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entre educar i instruir. L’escola educa instruint,
pero, certament, I'educacié va molt més enlla
de I'escola. Per aixo I'estat ha d’assegurar la
possibilitat d’instruccié per a tothom, pero no
la d’educador per defecte. Aixo darrer ens
duria cap a posicions totalitaries.

- El sistema educatiu duu uns quants anys
sotmes a continus canvis legislatius, de major o
menor entitat. Juntament amb aixo, la déria d’ar-
reglar els problemes fent noves lleis impedeix
que es desenvolupi adequadament la tasca pro-
pia del professorat: fer classe a I'aula a partir de
la propia professionalitat i dels seus coneixe-
ments. Segurament la fe cega en una nova nor-
mativa per arreglar els problemes neix d’'una
visié roussouniana de la naturalesa humana,

que veu només alumnes perfectes en el seu
desig d’aprendre.

- El sistema d’ensenyament que ha creat la
LOGSE va en detriment d’alumnes febles, que es
veuen afectats per ambients de treball inexis-
tents. Abundant en aix0 caldria pensar quin
tipus d’alumne forma el sistema actual i reflexio-
nar sobre el fet que abans I’ensenyament no era
tan dolent com algu pot creure: un sistema que,
amb les seves mancances, va formar professio-
nals actualment en actiu i que donava oportuni-
tats d’aprenentatge a amplies capes socials.

- Malgrat tot, una gran part del professorat fa
la seva feina i permet que els alumnes puguin
aprendre i seguir endavant e
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CATALUNYA | EL
MOMENT ACTUAL
DE CIVILITZACIO

Joaquim Ferrer

XXI1le Curs d’Estiu del
Grup d’Estudis Nacionalistes - Fundaci6 Relleu
Barcelona, 7 de Juliol de 2004

Notes preévies.

1. Una civilitzaci6 és un codi, és un afany de
superacio, és un nivell, un projecte. Una civilita-
cio defineix, de fet, les aspiracions, les inquie-
tuds d’un poble, o d’'un conjunt de pobles. Per
tant no es secundari el que a continuacié expo-
saré. Quan una civilitzacié es mostra exigent,
mai perfecte, pero exigent, vol dir que en aquell
moment historic en aquest poble o aguest con-
junt de pobles hi ha aquesta inquietud d’anar
més enlla. La inquietud d’establir noves fronte-
res, de consolidar les que es tenen, de formar un
bloc, i quan no succeeix aixo vol dir que aques-
tes forces i aquestes inquietuds no hi s6n o estan
distretes. Per tant, una civilitzacié no és un vent
sind que és un projecte, repeteixo, un codi.

2. Catalunya, jo crec que val la pena dir-ho,és
un Pais de modes. Perqueé és un Pais fragil, enca-
ra. En aquest sentit he tornat a recordar un text
que vaig “descobrir” fa uns quants anys. L’'any
1911 una entitat molt important d’aquell temps,
que era el Centre Autonomista de Dependents
del Comerc i de la IndUstria, una institucié que
per entendre la importancia social que tenia la
podriem comparar en aquest moment amb el
Barca (evidentment amb altres objectius i activi-

NEEERU

tats), va organitzar un cicle de conferéncies d’E-
ducacio Civil, en el qual van participar, entre
altres, Eugeni D’Ors, Eladi Homs, ... Una con-
ferencia molt important fou d’Alexandre Gali, i
es vatitular L'Escola i la vida en la formacié inte-
gral de I'home. El cas de la Catalunya d’avui.
Doncs bé, el més important d’aquella conferen-
cia és quan al final diu: M’he adonat que tots els
idearis politics, totes les idees, que es volen cons-
truir a Catalunya trontollen, i no acaben d’en-
lairar-se perqué Catalunya és una terra insegu-
ra. Es una terra insegura perqué encara molta
de la seva gent no ha tingut I'oportunitat, per les
raons que sigui, de construir-se unes actituds,
unes conviccions.

Les circumstancies historiques han fet, com és
evident, que aquesta terra encara segueixi
essent insegura. | encara Catalunya és un Pais de
modes. Totes les modes a Catalunya arriben,
com a la majoria de paisos d’Europa, dels Estats
Units. Si venen modes dels EEUU negatives,
quant al concepte de civilitzacié, doncs mala-
ment. Si venen modes positives, que vol dir d’e-
xigéncia, doncs fantastic. Hem de recordar sem-
pre que Catalunya és Pais de modes. Podem
posar un exemple: Encara no fa quinze o vints
anys, sectors amplis de la Universitat, i no sols
de la Universitat, es reconeixien en el marxisme.
Ha passat aquella moda, i avui amb gran escan-
dol per part de molts, comencgant per mi, ni se
cita Marx; com si no hagués existit. Es a dir, la
moda. Catalunya sempre a la moda. De moment.
Pergue som un Pais fragil. Per qué ens apuntem
a les modes? Perqué sabem que no gaudim
d’una construccio6 solida, i aleshores fem el rao-
nament seguent: si ens apuntem a la moda del
moment ens prendran en consideracio. Pero no
sabem, o no ens adonem que si la moda va de
buidor, acabarem buits per dins.

3. Val la pena dir, en tinc necessitat, que
sovint ens equivoquem. | des de la constataci6
que de vegades ens equivoquem, jo crec en la
construccio6 del Pais, en la gestié del Pais, en
I'impuls del Pais, i em sembla que és b6 que,
quan més aviat millor, reconeguem que ens
equivoquem. Ens equivoquem de moda o en
agafar el taxi de la moda.
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1. El model imperant de civilitzaci6é

Em refereixo de civilitzacio a Catalunya, i ala
resta d’Europa. | segurament fins més enlla.

-Primera cosa: és una mena de civilitzacio, la
nostra, que analitza les consequéncies, pero gai-
rebé mai les causes. No vull assenyalar cap ideari
politic concret. Tots pateixen d’aquesta tendéen-
cia. Analitzar les conseqiiéncies d’'un problema
pero mai les causes que el provoquen. Vull recor-
dar simplement, ja que aquests dies és present
als mitjans de comunicacio, el tema dels avorta-
ments a Catalunya. Estadistiques meticulosament
presentades, per0 practicament cap intent de
profunditzar, d’anar a buscar I'arrel del proble-
ma. | no deu ser simplement la manca d’informa-
cio, és senzillament la manca de raonaments,
sobre el que sén, en aquest cas, I'amor, les rela-
cions entre les persones, etc. Aquest és un model
de civilitzacio, el que tenim al damunt, que analit-
za consequéncies pero no les causes.

-Una segona cosa: asseca les arrels. Tots segura-
ment haureu sentit a dir alld sobre un fet de fa 50
anys, 0 25. Ah! “jo no hi era”. Com si estiguéssim
excusats d’ignorar I'imperi roma, i moltres altres
altres coses que van succeir abans de nosaltres.
Per qué ? Perqué assecar les arrels fa la gent més
docil, més resignada. Aixo provoca la ignorancia,
que és un peix que es mossega la cua, i natural-
ment fa sentir la gent més ignorant i per tant més
desorientada. Aquesta es I'altra faceta del model
imperant. Qui fa i desfa en aquesta societat s6n
els mitjans de comunicacio. Jo no vull dir que
siguin els periodistes, pero els grups dels mitjans
son els qui fan i desfan, o volen fer i desfer sobre
les nostres conviccions. Sovint he pensat que
quan CiU governavem, teniem una contradiccio
important. Segurament en teniem més. D’'una
banda, cada any aprovavem un pressupost gene-
ral de la Generalitat i miravem de posar tots els
diners que podiem al capitol de 'Ensenyament.
Pero per altra banda, dins de TV3 he vist com es
ridiculitzava i es feia una parodia d’aquells valors
que voliem que tingués I'escola. Es una contradic-
cio. Cada vegada que he vist sortir a la palestra
televisiva alguns personatges, que encara hi sén,

he pensat com podia ser que nosaltres, que érem
partidaris d'uns determinats valors, al mateix
temps, destinesim diners a destruir amb una ma
el que amb una altra bastiem. Aixo ho explico per-
qué és evident que els mitjans de comunicacio
tenen una importancia decisiva en aquest model,
en el nostre model de civilitzacio.

- Tercera cosa. Aquest model és capag de crear
molta més riquesa que qualsevol altra. Hi ha
molta més riquesa, totes les estadistiques ho
diuen. Encara que Carites insisteixi en que cada
cop hi ha més pobres, els pobres sén diferents,
no son els de fa 25 anys. Aquest model és capag
de crear riquesa com cap altra, pero també es evi-
dent que en crear més riquesa es genera una
societat menys humana.

2. La situaci6 actual

Aquesta situacio actual, I'he pensat en relacio a
casa nostra, pero els tres punts que explicaré es
podrien aplicar a molts altres llocs.

-El diner és la mesura de tot.

Podeu dir: aix0 ha estat aixi sempre. Pero jo
dic: mai com ara, mai. | aix0 té una explicacio.
Assecades les arrels, és a dir, tallades les arrels, és
molt més facil al diner implantar el seu domini.
Diuen també que a Catalunya, el voluntarisme,
I’acci6 voluntaria, és molt important. Es posible.
Pero segurament estareu d’acord amb mi si us
dic que en aquesta societat no es fa un pas sense
que s’hi respongui amb la mesura del diner. Per
tant, em reafirmo en que el diner, més que ser la
mesura de tot, podriem dir que el diner ha acons-
seguit ser la mesura. | sense contrincant. De
moment.

- La catalanitat va buidant-se de contingut.

Llavors sols queda la seva expressio externa, i
perd empenta social. La catalanitat, per a cons-
truir un Pais, necessita de continguts, de valors.
Un projecte no és només I'impuls a la llengua, és
I'impuls a la llengua que transporta uns valors. Si
aquests valors, si aquesta civilitzacié és aigualida,
logicament la carcassa, I’envoltori, que és la llen-
gua, I'expressié que és la llengua, perd mordent
en la societat.



- La societat és més egoista.

La nostra societat és més egoista. | segurament
més hipodcrita i cinica. Aixo es podria referir a tot
Europa. SGm d’aquells qui diem molt bones
paraules, pero no estem disposats a arriscar ni
I'ungla del dit petit, per a res. | aixo és manifesta
amb detalls. Ningu no vol presons a prop de casa
seva. A 10 km de casa seva. Ni a 15. Tothom esta
d’acord que es necessiten més presons a Cata-
lunya. Pero ningu no les vol a prop. | qui diu pre-
sons, diu abocadors. Ningu no vol residencies de
malalts mentals,... ningd no vol cap servei que el
pugui molestar el més minim. | per aixo dic que
és una societat més egoista.

D’aquell model imperant, venim a la situacié
actual, que evidentment n’és la seva aplicacio.

| arribem a un tercer apartat, tal com he dit, que
he tingut la ingenuitat de dedicar a I'accio, a fer.

3. Qué cal fer.

3.1 Tornar a sembrar.

Es el que em dic a mi mateix. Alguns de vosal-
tres teniu una edat diferent, sou més joves, i en
podeu dir, sembrar, simplement.

Les generacions que van comengcar aquest pro-
cés de reconstruccié nacional de Catalunya des-
prés de la dictadura, i del desastre de la guerra, i
de tot el que vulgueu dir, fins i tot si voleu, des-
prés del desastre del 1714,.. els qui varem
emprendre aquest procés ara fa 25 anys, hi ana-
vem amb uns valors, segur. Perd segurament hem
comes un error com a minim. | és que nosaltres
sabiem exactament per qué feiem les coses pero
a I'hora de fer-les i amb I'afany de donar-hi la
dimensio social més amplia possible, no varem
fer la pedagogia que nosaltres si que haviem
rebut respecte d’aquests valors. Sigui com sigui, la
questio és que 25 anys després, cal tornar a sem-
brar, cal tornar a sembrar actituds. En un ambient
i en una situacio en els quals no és facil. Perqué el
model imperant esta molt consolidat, i la situacio
actual a Catalunya és la que he descrit abans.
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3.2 Cal relligar-se amb les arrels.

Sé que aixo s’ha dit moltes vegades, pero ho he
repensat bastant, i ho torno a dir, cal relligar-se
amb les arrels. Amb les arrels religioses i etiques.
Perque, altrament, el model es va buidant i pot
acabar sense tenir forga ni segurament viabilitat.

Finalment, i aixo fa referéncia a la dimensié
social del mén en qué vivim, cal rebutjar el retorn
a la llei de la selva. Jo no m’he referit fins ara a la
globalitzacio. La globalitzacio és avui el que va ser
la revolucio industrial a finals del segle xvi i tot
el segle xix. Per tant, és un fenomen que no té per
que ser negatiu. Ara bé, és negatiu si la Revolucié
Industrial s’aplica com es va fer al nord de Franca
a principis del s. xix. Es negatiu si la gent, com
passava a Catalunya, havia de treballar setze hores
al dia, a les primeres décades del segle xix. Es
negatiu, perqueé és I'esclavatge d’'un home respec-
te d'un altre. La globalitzaci6é és una gran oportu-
nitat per a sacsejar i fer progressar continents que
estaven completament adormits. Perd no ho pot-
ser a canvi d’'un retorn a la llei de la selva. Ni a
Europa, ni a Asia, ni enlloc.

3.3 Conclusi6

En definitiva, necessitem —em direu que aixo és
una carta als Reis, pero cal escriure-la, si és que ens
veiem en la necessitat d’escriure-la— un projecte
de civilitzacié que ens estimuli al perfecciona-
ment, que ens ajudi a ser millors, i que no ens faci
retrocedir. Perque no podem escapar-nos i dir que
estem bé quan en realitat pensem que estem vivint
un moment a Europa i a Catalunya de gran dificul-
tat per a ser algu en el mén. Ja s’ha dit moltes vega-
des que Europa és el millor balneari. Nosaltres
tenim vocacio de balneari, només ? Catalunya té
vocacié només d’apassionar-se pel PIB? O pel
financament? Tot reconeixent que és important el
PIB i el finangament, perqué ho és. Pero el que
necessitem, com he dit, és un projecte de civilitza-
ci6 que ens estimuli al perfeccionament, que ens
ajudi a ser millors, i que no ens faci retrocedir e

[Transcripcio: Amadeu Matosas]
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DISCURS D’ACCEPTACIO
DE LA MEDALLA D’OR
DE LA CIUTAT DE BERGA

Mn. Ballarin

1. SALUTACIO

Bona gent, Déu vos guard.

Déu te guard Pasqual Maragall, President de
casa, amb tantes hores passades junts que, només
de recordar-les ens sentim tornar joves.

Déu te guard bisbe Tresserra, ara el meu bisbe,
amic de tants d’anys, prou benevol per endevinar
que no soc tan ximple com semblo.

Déu vous guard, a vosaltres, batlle i regidors de
la ciutat. Déu vos guard i gracies.

Gracies i Déu vos guard als meus consocis del
Rotary.

Gracies i Déu vos guard a la gent de la nostra
Berga, als vinguts d’aprop, als vinguts de lluny.

I als qui es fan presents sense ser aci.

Nogensmenys que Jordi Pujol, suara President
de la Generalitat, amic de tants d’anys.

Nogensmenys que I'Alcalde de Guernika, amb qui
vam fer Patum sense moure’ns de la taula del sopar.

I més que cap, Mossen Ramon Anglerill, germa
tant com rector, barbes de profeta major a les valls
del Pedraforca.

Gracies a tots. Tanmateix, sabeu bona gent, arri-
bes tan escuat a passada la vuitantena que, amb
'honor que rebo, ja no tinc cua per remenar estar-
rofat i satisfet de mi mateix, pero el cor se m’ha fet
més ample per sentir al viu aquest gest d’amistat.

2. BERGA

Ara em toca parlar de Berga, tant se val.

I ben cert que els d’aci ho entendreu a basta-
ment, pero els de per alla baix els vindra de nou,
potser perque fan massa cabal dels sociolegs i no
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s'imaginen que els capellans en sabem més. Vivim
sucats en el poble.

Vet aci.

Per tots els racons d’aquesta penca de terra, ens
omplim la boca dient-nos que Catalunya és una
nacio. Ben cert, pero ens quedem curts.

Des d'una de les campes més velles del vell pais,
sentim i vivim que aquest és una naci6 de nacions.
Es clar que Matadepera no és una nacio, pero i tant
que ho és Berga, amb uns tirats tan seus com els
pugui tenir Andorra.

De Guillem de Bergueda fins a mossén Forner,
Berga ha tingut els seus poetes Unics. Del flabiol pas-
tor de Vilaformiu fins al Ricard Cuadra els versos
s’han fet cancons. Des del mestre de Pedret fins al
Josep Maria de Martin les cancons s’han fet plastica.

Des de I'univers amb milions d’estels, obra del
poder de Déu les seves mans de Pare artesa feren
aquest raco beneit de cels oberts i espais obacs.

Aquests homes de cangons sabudes i versos ocults.

3.LAPATUM

Podeu comptar que no m’ho deixo.

Fent una sola xaldiga de tantes xaldigues de les
nostres llars, Berga ha creat la Patum des del no res
de les seves humanes i divines follies.

En la nostra Patum hi regolfen totes les anyades
dels temps, tota la poética, tota la muUsica i tota la
plastica dels segles.

Cert que la nostra festa nacional va comencar amb
arrels de Corpus i amb la solemnior litargica de I'ali-
ga, simbol reial coronat de I'evangeli de santJoan.

Els poetes, els musics i els artistes només van
poder embellir-la. Amb ells sols no hauria passat
d’aci. Només la gent, la gent de la taverna amb
rerafons de virolais, li podia donar la divinal follia
que té. Només ells podien convertir I'aliga evange-
lica en el gonfald de la ciutat, fent-la ballar entre
els esclats amb una tonada solemne com un
psalm, fonda com una gorga, que reviu quan tot
s’ha acabat en I'olor de la plaga deserta.

Alla dies, amb la gent aplegada al Vall, la placa
quedava buida, només érem uns tres o quatre
embadalits sentint un silenci esdevingut olor. Olor
de tots els segles passats, olor del dia i olor dels
anys a venir.
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No puc dir res més.
La Patum m'ultrapassa.

4, QUERALT

Potser tu, Pasqual, no te’'n recordes.

Em vas dir que Barcelona, com Atenes, té la seva
Acropolis a Montjuic.

Sense la meravella Gnica del Partend i sense cap
castell de canons rovellats, Berga té Queralt, tornat
nom de marededéu.

En fem festa el dia de les marededéus trobades.
Aci trobada per un pastor i un bou. Diuen que lle-
genda, pero gairebé sempre les llegendes duen
enfondida una veritat més real que la historia.

Trobada o sense llegenda, la marededéu de I'o-
reneta es deixa trobar. Per les Setrilles que puja-
ven a peu amb basté de rosaris, pels geganters
amb els gegants a coll. Per gent a la benauranca i
per gent a la malauranga. La seva oreneta no
marxa amb el mal temps, baixa a tota nit d’hivern
de dolors.

Per a quelsevol de Berga, fins per als qui tenen
el parenostre sense brots, Querals és I’Acropolis,
I'alta ciutat de la nostra terra.

Aquesta us I'’engego, gent.

I no us I'agafeu per la mala banda.

Pero conec i visc Queralt com ningl més. Amb
trenta-cinc anys de viure-hi és carn de la meva
carn. Duc a dintre els camins amb neu sense fre-
sar, el primer brot dels faigs, les ombres aplanades
per la xardor i el comiat tardoral del bosc a colors
de fresc romanic.

| aquells dies de boira estesa fins a Montserrat,
sentint el respirar de Berga alla baix en les remors
del dia i els silencis de la ciutat adormida a la nit.

5.PUNYIDA

Gent, si no ho dic rebento.

No trobava el dia, i vet aci que avui és avinent.

Queralt m’ha donat una pau que em durara sem-
pre, pero també em deixa una punyida. L’he vist
com s'anava enrunant.

A la primera nit d’arribar-hi, dormia amb el
matalas a terra quan la tempesta feia saltar el telé-
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fon a guspires com un ple de la Patum. Era un
avis. El llamp va encendre una biga; amb teulada
i dos trebols, vaig haver de dormir amb parai-
gues; dormint em va caure un revolté que, si m'a-
gafa de ple, tururut viola; m’he afaitat amb un sifé
i la meva mare tan polida, havia de fer tota una
tirallonga de rituals ocults per “rentar-se tota jo”,
que deia, i tu, Pasqual, recordes.

No en dic més.

Ep. | no em queixo, que viure a Queralt és un
goig tan gran que te les faaguantar totes.

Finalment, vam partir. Un tros per a I’Ajunta-
ment, un tros per a la Parroquia. | se’'m van aca-
bar les penes. Sapastre com séc per als diners, la
junta i sobretot el Santandreu i el Riba ho duien
tot i em deixaven tranquil. Tranquil i amb la
companyia que mai no oblidaré de la Conxita i
el Josep Vila.

Tanmateix, no se’m van acabar les penes, feia
patir de veure com la vella i digna casa s’anava
ensulciant. Fins avui.

Ep. No en puc donar les culpes als Ajuntaments
que han governat la ciutat. Queralt s’ha fet massa
gran per a la poca pela dels nostres Consistoris.

Ha sortit una iniciativa per refer Queralt. Per I'a-
mor de Déu, poseu-hi tots el coll. Tots els qui som
aci i més, que no vull assenyalar ningu.

6. COMIAT

Posat a ventar-les totes.

Si us he de dir la malura dels catalans, us ho
reblaré planyent-me que no som capacos de fer
allo de “Fuenteovejuna todos a una’. Som la gent
de la picabaralla.

Per a mi, avui, és dia de pau. Hi sou de tots els
colors.

Deixeu-m’ho dir, s6c un del vostres.

Es poc alld que ens separa.

Es molt alld que ens uneix.

Els carrers fresats i les places silencioses,

la llargada del Vall, els mercats i les fires.

La Patum i Queralt.

I més que no sabem dir

de tan endins com ho duem.

| aixi acabo.e
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NOVA APROXIMACIO
BIOGRAFICA A
JESUS DE NATZARET

Josep Hereu

A proposit del llibre d’Armand Puig i
Tarrech, Jesus. Un perfil biografic,
Proa, Barcelona 2004.

Presentar un perfil biografic de la persona de
JesUs és una tasca ambiciosa, en el millor sentit
del terme, que ha seduit molts autors al llarg de
la dilatada historia del pensament cristia. L’'obra
d’Armand Puig s’ha de situar a I'interior d’a-
quest gran corrent de pensament que consis-
teix a reconstruir historicament el perfil biogra-
fic del fundador del cristianisme, tenint en
compte tant les aportacions de la historia com
de I'’exegesi actuals que ens permeten, en forga
casos, una reconstruccioé versemblant i certa de
la persona de Jesus. El coneixement que mostra
I’autor dels estudis historics, aixi com dels
exegetics, és inquestionable. Des de D.F.
Strauss fins a l'actualitat, els grans autors que
han tractat el tema sén presents en aquesta
obra. Em sembla important remarcar aquesta
perspectiva historica, ja que reflecteix una acti-
tud cientifica rigorosa per part de I'autor, que
no es limita tnicament als corrents de moda o a
les darreres aportacions. La utilitzacioé critica
dels estudis realitzats al llarg de la historia és
signe de maduresa investigadora.

L’obra consta, pel que fa al contingut, de cinc
grans apartats: presentaci6 de les fonts cristia-
nes i no cristianes; el context en qué va viure
Jesus; el personatge; el missatge i de lamortala
vida. Al final trobem una bibliografia forca
extensa i seleccionada.

Les cinc parts estan ben estructurades i equili-
brades. La primera, la presentacio de les fonts,
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abarca les fonts cristianes, tant els evangelis
canonics com els no canonics aixi com d’altres
fonts cristianes antigues, i també les fonts no
cristianes —jueves, romanes, hellenistiques o
islamiques— amb una valoraci6 critica de les
mateixes. Malgrat aquesta presentacié exhausti-
va, hi ha una certa ambiguitat en la utilitzacio
del concepte de “font”, com tot seguit indicaré.

La segona part esta dedicada a presentar el
context social, cultural i religids en el qual va
viure JesUs. La reconstruccio6 historica d’aquest
context és molt completa i reeixida, ressaltant
sobretot els diferents grups religiosos, la seva
importancia i les seves doctrines, el seu pes
social, politic i religiés, aixi com les referen-
cies pertinents a d’altres corrents filosofics
contemporanis.

A la tercera part, dedicada a la presentaci6 del
personatge, s’inicia un viratge. A partir d’aqui,
el llibre adquireix, des del meu punt de vista,
una perspectiva diferent. Quan es tracta de la
presentacio de la persona de Jesus, I'objectivi-
tat de la reconstruccioé historica no es pot sepa-
rar de la reflexio teologica. L'obra, aqui, canvia
de tonalitat. No pas en el sentit que no estigui
ben documentada, sind en el sentit que la utilit-
zacio6 de les fonts o del que s’ha d’entendre per
font esdevé problematic. | aquesta problemati-
citat és obviada, al meu entendre, de manera
massa precipitada.

La reconstrucci6 biografica de la persona de
JesUs sempre sera problematica ja que, tal com
va indicar D.F. Strauss al segle xix, els evangelis
no poden ser considerats simples documents
“historics”, la qual cosa no vol dir que no tin-
guin fonamentacio historica. Els evangelis s6n
“fonts teologiques” que no es poden simple-
ment juxtaposar a d’'altres fonts historiques. Els
evangelis sén ja “construccions” que tenen com
a base la vida de les diverses comunitats cristia-
nes, les diferencies entre els quals depenen de
I'experiéncia viscuda de la persona de Jesus per
part d’aquestes comunitats. Dit altrament,
tenim tants perfils de la persona de JesUs com
evangelis, perd0 no pas perqué aix0 posi en
questio la historicitat de Jesus, com pretenia
D.F. Strauss en un context post-il-lustrat o
romantic, sind perquée se’ns escapa l'origen.
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Aixi com el fet de la historicitat de Jesus és ben
resolta per I'autor, no ho és, de manera satis-
factoria, el de I'origen dels relats evangelics. |
aquest és el punt clau. No es pot donar com a
implicita I'existéncia d’'una comunitat cristiana
originaria que després s’hauria diversificat.
Amb la qual cosa no vull pas dir que aquest
sigui I'intent de l'autor, pero la manera com és
presentat el personatge i el fet de plantejar un
perfil biografic de Jesus pot donar a entendre
que aquesta hipotesi pot ser versemblant.

La reconstruccio6 de la vida del personatge, tan-
mateix, €s historicament versemblant. Les hipote-
sis presentades son creibles, tot i que cal tenir pre-
sent que els relats referents a la infancia de Jesus
sOn ja una “construccio
teologica”, i els detalls
biografics, presentats
amb molta extensio, no
estic segur que siguin
tan rellevants. El fet de
no ponderar el concep-
te de “font” fa que no
sigui degudament valo-
rat I'Gnic concepte teo-
logicament rellevant
dels evangelis de la in-
fancia: I'encarnaci6. La
concepci6 de Maria es
considera com un “fet”,
ja que hi ha documents
que en parlen, i aix0 va
en detriment de la significacio teologica. Aquest
“positivisme” exegetic és, des del meu punt de
vista, guestionable. Bona part de la presentacio
biografica de la infancia de Jesus gira al voltant
d’aix0, sense entrar en el significat teologic d'a-
questa dada, cercant explicacions versemblants:
I'estat civil de Josep, la seva situacio juridica o legal,
els germans de Jesus, etc. Trobo que hi ha massa
obsessio en el fixament de dades historiques i con-
textuals precises en detriment de les questions
teologiques més fonamentals. Tinc la impressio
que aqui I'exegeta s’ha sobreposat al teoleg. Els
evangelis s6n documents teologics, i I'exegeta no
pot obviar aguesta questid. Un tractament dels
evangelis que no tingui en compte aquesta condi-
ci6 sera sempre un tractament parcial.

Els evangelis son
documents teologics,
i ’exageta no pot obhviar
aquesta qiiestio.

Un tractament dels evangelis
que no tingui en compte
aquesta condicio sera sempre
un tractament parcial
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Pel que fa a I'itinerari vital de JesuUs i la tipolo-
gia dels diversos grups de seguidors, aixi com
els anys d’activitat publica, estan també ben
caracteritzats. Tanmateix, aquest apartat potser
hauria hagut d’anar més entrellacat amb la pre-
sentacio del missatge, objecte del tercer gran
nucli d’estudi.

En efecte, pel que fa al missatge, hi ha algunes
questions a plantejar. La primera de procedi-
ment o de métode: és correcte plantejar-ho com
un nucli a part? No hi ha dubte que és legitim fer-
ho d’aquesta manera, pero potser hauria estat
millor relacionar els anys de I'activitat publica de
Jesus i el seu itinerari vital amb la presentacio del
missatge. D’aquesta manera s’haurien pogut
veure les variants dels
evangelis i el perque
de les mateixes. Per
que un evangeli desta-
ca unes coses i no
unes altres. El missat-
ge esta vinculat a la
vida i I'experiéncia de
les comunitats cristia-
nes; si s’hagués desta-
cat més aquest aspec-
te, s’haurien pogut
identificar millor els
cercles de seguidors
aixi com [Ilitinerari
vital de Jesus. El fet de
presentar-lo com un
nucli independent obvia aquesta vinculacio.
AixO0 si, el preu a pagar hauria estat pedagogica-
ment elevat, perd0 molt més fidel a la realitat
historica i teologica. Perqué finalment, el perfil
biografic de Jesus presentat per I'autor adqui-
reix, en alguns moments, un to una mica
hagiografic que és del tot innecessari; tot quadra
massa en alguns aspectes d’aquesta reconstruc-
cio. Al mateix temps, algunes de les hipotesis
considerades en aquest apartat no tenen, potser,
el rigor historic d’altres parts del llibre, pero no
pas perque l'autor no estigui ben informat, sin6
perque el fet de considerar determinades hipo-
tesis com a historicament versemblants pot con-
duir a un cert fideisme més que no pas a la refle-
xio teologica.
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L'altim gran apartat és potser el més reeixit,
almenys pel que fa a la passié de Jesus. La
reconstruccio6 historica de la passio de Jesus és
extraordinaria. També perqué és la part histori-
cament més documentada. Aqui ens retrobem
amb I'exegeta i historiador rigorés de les dues
primeres parts. L'Ultim sopar, la detenci6, l'inte-
rrogatori jueu, el procés roma i la mort per cru-
cifixid son capitols dignes d’elogi, tant per la
tasca de reconstrucci6 historica com pel “pat-
hos” de l'autor. ;Per que no haver comencat per
aqui la presentaci6 del perfil biografic de Jesus,
i a partir d’aqui presentar la reconstruccio dels
diferents “JesUs” que ens presenten els evange-
lis, per arribar a una aproximacié maxima a la
seva persona, com les bones simfonies musicals
que anuncien en I'obertura els grans temes que
després aniran desenvolupant?

El mateix problema que apareix en tractar de
I'encarnacio6 torna a ressorgir en parlar de la
resurreccio i les aparicions. L'esfor¢ per la data-
cio precisa de les aparicions obvia la questio
fonamentral i teologicament rellevant: el sentit
de les mateixes. No es pot, sense més, obviar
aquesta questio. Caldria aportar molts més
matisos teologics i no cenyir-se tan exclusiva-
ment als “fets”, ja que aqui, una vegada més, el
concepte “fet” no és univoc.

Ens trobem, en definitiva, davant una obra
important, cientificament solida i pedagogica-

ment ben presentada. Aquesta obra esta crida-
da a ser, sens dubte, una obra de referéncia en
la nostra cultura, que sera llegida per lectors
que no disposen de la formacié academica del
seu autor per assimilar-ne adequadament el
contingut. Per aix0, la manca d’una perspectiva
teologica i critica en determinats aspectes con-
sidero que no és secundaria. Com a obra d’in-
formacié sobre el context cultural, social i reli-
gios del temps de Jesus és una magnifica obra
de referéncia. Com a obra que permeti establir
un dialeg amb la cultura moderna o contem-
porania, obvia en massa ocasions els punts que
poden ser objecte de conflicte.

Finalment, les mateixes dificultats que tenim
nosaltres eren les mateixes que tenien els con-
temporanis de Jesus i les que han existit en
totes les epoques. En ser obviades, el dialeg es
fa més dificil, i la possibilitat d’'una certa apolo-
gia basada en un fideisme residual seria el pit-
jor desenllac. No és, en absolut, el que desitja
l'autor d’aquesta ressenya, pero n’indica el
perill, en tant que lector interessat i critic amb
el llibre i amb la cultura actual, i convencut que
la persona de JesUs és cabdal per a la historia
de la humanitat i un referent indefugible per a
la nostra cultura, malgrat els intents de la matei-
xa per a prescindir-ne, tal com veié Nietzsche
de manera tan pertinent i licida amb I'anunci
de la mort de Déue
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LA CONSTITUCIO
EUROPEA:
QUAN EL NOM
NO FA LA COSA...
DE MOMENT

M. Angels Orriols

Mai com ara, des de I'adhesié d’Espanya a les
Comunitats Europees I'any 1986, s’havia viscut
en la societat catalana un debat tan viu sobre la
integraci6 europea. Que aquesta questio sigui
objecte de polémica sembla deure’s a la vincula-
cié que, per primera vegada, la ciutadania fa
entre la construcci6 europea i la sort i el reco-
neixement de Catalunya, i particularment de la
seva llengua.

Comencem pel comengament i per aixo és
oportu recordar algunes coses. L’'origen, ja fa
més de cinquanta anys, de tot el procés d’inte-
graci6 europea és, cal tenir-ho sempre present,
fer impossible per sempre més la guerra a Euro-
pa, molt especialment entre Alemanya i Franga.
L'objectiu és doncs d’alta volada, perdo amb mit-
jans inicialment modestos, tot i que molt
intel-ligents. El punt de partida fou la Declaracio
Schuman de 9 de maig de 1950, presentada pel
ministre d’assumptes exterior frances Robert
Schuman (nascut a Luxemburg el 1886, ciutada
de la Lorena i combatent en bandol alemany
durant la primera guerra mundial), declaracié
preparada i elaborada per Jean Monnet (nascut
el 1888 a la regi6 del Cognac, a qui el seu pare
envia a formar-se en els negocis a I'estranger, i
ja per sempre més estretament vinculat als
Estats Units i a organitzacions supranacionals,
una persona que no és producte del sistema tra-
dicional de formacio6 de les élits franceses). La
Declaracié Schuman, una crida que fa Franca
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(constatem que és una actitud forga atipica en
ella) a Alemanya i de retruc als Estats que s’hi
vulguin adherir, és en realitat la carta fundacio-
nal de tot el procés d’'integraci6 europea: “Euro-
pa no es fara de cop”, sind “mitjancant realitza-
cions concretes, creant primer una solidaritat de
fet”. Com? D’entrada, i segons la brillant idea de
Monnet, instituint un pool de carb6 i acer (dues
materies objecte de disputes estrategiques entre
Alemanya i Franca, en ser imprescindibles per
fer la guerra) posat en mans d’'una autoritat
independent d’'ambdés Estats, les decisions de
la qual, pero, serien vinculants per a ells i per a
la resta d’Estats adherits al projecte. La voluntat
de Monnet era fer aixi impossible la guerra
entre els Estats europeus. Aixo sol ja constitueix
un éxit extraordinari. L’'objectiu de la integraci6
europea (impulsada finalment per gent “de
frontera”, com Schuman, Adenauer o De Gaspe-
ri) sempre ha estat politic, pero s’ha executat
mitjangant la construccié d’'un gran mercat i, en
definitiva, de la integracié economica, a base de
crear “solidaritats de fet” que entrellacin els
Estats fent-los mituament depenents.

El 1951-1952 es crea la Comunitat Europea del
Carbé i I'Acer (extingida I'any 2002) i el 1957-
1958 la Comunitat Europea de I'Energia Atomi-
ca i la Comunitat Economica Europea (des de
1992-1993 anomenada Comunitat Europea),
aguesta Ultima, atesa la seva vocaci6 generalista,
concentrant el gruix de les activitats i funcions
de tot el procés d’integracio. Es tracta d’organit-
zacions internacionals formalment separades,
pero funcionant sota un marc institucional Unic.
Amb el Tractat de la Unié Europea signat a
Maastricht el 1992 es constitueix la Unio Euro-
pea, en la que esdevé la reforma més important
que han patit els Tractats fundacionals; significa
la creaci6 d’'una Unié Europea (que no és cap
organitzacio6 internacional) que es fonamenta
en les tres Comunitats (pilar comunitari) més
dues formes intergovernamentals de coopera-
cio politica entre els Estats membres (ja que no
han cedit competéncies a les Comunitats, sin6
que cooperen entre ells a partir de les propies
competéncies), en I'ambit de la politica exterior
i de seguretat, i en I'ambit de justicia i interior
(pilars intergovernamentals).
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En data d’avui el procés d’integracio6 es carac-
teritza per un conjunt de trets que fan de I'espai
europeu una construccio juridica i politica ine-
dita, contenint alguns elements més propis dels
Estats -pero sense ser en cap cas un Estat-, que
no pas de les organitzacions internacionals.
Aquests trets, molt sintetitzats i inevitablement
simplificats, s6n basicament els seglents:

- una estructura institucional, i el consegtent
sistema de presa de decisions, basaten una jux-
taposicio d’elements internacionals i estatals: el
pes decisori central rau en el Consell, institucio
de representaci6 dels governs dels Estats que
tradicionalment ha acaparat el poder normatiu;
un Parlament que no és tal, i que només des de
1993 té poders de colegislador (junt amb el
Consell) en determinades matéries, pero amb
un pes creixent; i una Comissid, concebuda
com a instancia tipicament supranacional i
independent dels governs dels Estats, tot i que
elegida per aquests, com a institucio d’'impuls
de I'accié comunitaria i executora de les politi-
ques comunitaries.

- la primacia del Dret comunitari sobre el Dret
dels Estats, de manera que en cas de conflicte
entre ambdos, el Dret comunitari, que a més té
una especial forca de penetracio directa dins els
ordenaments interns, preval sobre aquests.

- I'existéncia d’'un gran mercat Unic on cir-
culen lliurement els factors de produccio, jun-
tament amb I'existencia d’'un conjunt de poli-
tiques comunes i d'una moneda Unica.

- una elevada convergencia, harmonitzacio o
unificacio, segons els casos, de moltes regula-
cions estatals, sobretot d’aquelles que afecten
les questions economiques en el sentit més
ampli, realitzada a partir de les transferencies
competencials a favor de la Comunitat.

- una recent pero progressiva intervencio
en ambits no economics (justicia, assumptes
d’interior, immigracio, politica exterior, etc.).

- en definitiva, una creixent penetracio i
expansio del Dret i les politiques comunita-
ries sobre els sistemes interns, realitzada des
d’'unes estructures institucionals i de poder
en molts aspectes insatisfactories i deficients
des de la perspectiva de la responsabilitat
democratica.

En I'escas espai de qué disposem no és possi-
ble fer una analisi de la dita Constituci6 euro-
pea. Tan sols ens proposem aclarir alguns punts
que considerem essencials. Quin canvi supo-
sara la Constituci6 europea en el panorama que
acabem de descriure? Certament, cap salt quali-
tatiu. Es un pas més en el procés d’integracio, i
no el més important, dels que s’han donat en
cinquanta anys. Per que, doncs, la ratificacié de
les successives reformes dels Tractats constitu-
tius, que s6n unes quantes des de 1985 (alguna
d’elles, com la de Maastricht, d’un calat superior
a l'actual), no havia suscitat tanta polémica a
casa nostra? Segurament I'anunci de la convo-
catoria del procés referendari ha provocat I'e-
closié de moltes opinions i critiques fins ara
contingudes i que en altres circumstancies
haguessin romas soterrades. Pero a més, segu-
rament, hi influeix fortament la circumstancia
que en aquesta ocasio se’'ns presenta a ratifica-
cié una “Constituci6é”, terme reservat habitual-
ment a la més elevada expressié normativa
d’'una comunitat politica. Per tant, els ciutadans,
i particularment els catalans, podem tenir la per-
cepcid que aquesta vegada ens hi juguem quel-
com de més essencial del nostre futur que en
ocasions passades, a base de fer una logica
(pero en bona mesura falag) extrapolacio de la
significaci6 politica de la Constituci6 dels Estats
(és a dir, la Constitucié espanyola) a la dita
Constitucié Europea. Per tant, és la paraula
totem “Constitucio” la que fa encendre totes les
alarmes. Doncs bé, és precisament sobre aixo
que cal desfer equivocs. L’'anomenada Constitu-
ci6 europea no és una Constitucié tal com
aquesta s’entén correntment, ni per forma ni
per fons. Una Constitucio, a més de ser la
norma superior definidora de I'estructura poli-
tica superior d’'un Estat, és I'expressio de I'auto-
determinacioé politica d’'una comunitat i emana
del poble com a titular de la sobirania en la seva
funcio6 constituent: els ciutadans decideixen per
si mateixos (“We, the people..”, en la feli¢ for-
mula de la Constitucié americana). No és aquest
el cas de la Constitucio europea. Estem davant
d’'un Tractat internacional, concretament del
Tractat pel qual s’estableix una Constitucio per
Europa, signat per vint-i-cinc Estats (amb més



de quatre-cents articles, trenta-sis protocols
annexes i un seguit de declaracions, que donen
com a resultat un text de la llargada del codi
civil). Aixo significa que la seva legitimitat no
rau en els ciutadans, sind en els Estats. No hi ha
un demos europeu com a subjecte politic (i
encara menys com a realitat social o nacional,
pero aquesta és una altra qiestio). A més, i en
qualsevol cas, aquesta Constitucié europea
regira en els Estats per la propia voluntat d’ells
mateixos i no per cap posicio superior del Trac-
tat que la institueix, fet que permetria als Estats
retirar-se de la Unid si aixi ho desitgen.

El nou Tractat ni ocupa la posicié que té una
Constitucioé ni, sobretot, el sistema politicoinsti-
tucional sobre el que es basteix té els requisits
que caldria exigir a un sistema de governanca
plenament democratica. De fet, recorda més les
velles cartes atorgades decimononiques que a
una veritable Constitucié democratica. Per aixo
la denominaci6 de Constitucié europea incor-
pora una certa dosi d'impostura i frau, ja que
sembla voler donar una patina de major respec-
tabilitat a la construccié europea, pero fent-ho
basicament amb el nom, molt menys amb el
contingut. Certament, la Constitucioé europea
suposa un canvi en el “format” del corpus juri-
dic comunitari (una nova sistematitzacio, certa
simplificacié, incorporacié d’elements més
tipics dels textos constitucionals, etc.). Segura-
ment té la virtut de fer molt més explicit allo de
qué la ciutadania no era prou conscient que
s’estava fent des de molts anys: un procés a gran
escala de transferéncia de competéncies a una
instancia supranacional.

Sense perjudici del que acabem d’exposar, no
poden menystenir-se les seves consequéncies
politiques, ja que no és menys cert que en la
historia comunitaria els impulsos i la dinamica
de funcionament sempre han acabat anant més
enlla del que disposava la prosa juridica i, en
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aguest sentit, no pot descartar-se que dels seus
actors acabin creient i actuant com si, veritable-
ment, el nou Tractat fos una Constitucio en el
sentit politic, sobretot quan els mecanismes de
contenci6 a I'expansié dels poders comunitaris
son febles. Estem inserits en una dinamica d’in-
tegracié que sembla no tenir fi. D’aqui que
siguin logiques les veus d’alarma en el desig de
protegir guestions com, per exemple, la llengua
catalana. En efecte, no es tracta ja Unicament de
la manca de qualsevol reconeixement a nivell
comunitari, sind a la possibilitat ben real (de
moment d’'impacte forga reduit, pero incert en
el futur), que I'oficialitat del catala es vegi dero-
gada o excepcionada en el propi territori catala
quan, a titol d’exemple, I’Administracio de la
Generalitat tramiti un procediment comunitari
que necessariament ha de fer-se en una llengua
oficial comunitaria. Per tant, el problema no és
ja solament la manca de reconeixement euro-
peu del catala, sin6 les inflexions i excepcions al
seu estatut juridic intern. Com és possible aixo?
Doncs perqué en un cas com el descrit, qualse-
vol disposicié comunitaria fa automaticament
inaplicable el nostre Dret (espanyol i catala). En
definitiva, el procés d’integracié europea posa
encara més cruament de manifest la incapacitat
decisoria de Catalunya com a subjecte politic
(capacitat ja de per si molt reduida en I'ambit
intern espanyol, vehiculada normalment per
vies informals com a resultat de circumstancies
més 0 menys atzaroses).

Ja fa temps que, als ciutadans europeus se’ns
ha abocat a una dinamica de fets consumats, el
segient pas de la qual sera I'adhesio turca. Pero
aquesta és una altra questid, segurament la més
important: la de la identitat i les fronteres d’Eu-
ropa. Pero no esta clar que Europa es vulgui
identificar amb quelcom que vagi més enlla
d’abstraccions benintencionades. | si no hi ha
identitat, aleshores no hi ha fronteres.e
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Noticia de

EL FESTI DE
BABETTE

Manfred Diez

“En aquest remot llogaret [es
tracta de Berlevaag, un petit
poble de pescadors de la pro-
vincia de Jutlandia, al nord-oest
de Dinamarca] van viure una
vegada dues germanes, allunya-
des ambdues de la seva prime-
ra joventut. Havien estat bateja-
des amb els noms de Martina i
Felipa, en honor de Marti Luter
i del seu amic Felip Melanch-
ton. Empraven tot el seu temps
i quasi tota la seva petita renda
en obres de caritat.” Aquesta és
la manera com Gabriel Axel
introdueix I'espectador en la
trama de la pellicula. Abans, i
mentre dura laveu en offfeme-
nina, la camera ens ofereix una
seqiencia d'imatges a través de
la qual se’ns mostren els con-
torns de la costa de Jutlandia,
aspra i freda, el modest veinat
de Berlevaag, espurnejat de
xemeneies fumejants, un pri-
mer pla amb unes peces de
peix assecant-se sota els bufecs
del vent, i, circulant per entre
els casalots, les dues dones, ja
grans, absortes en el seu piet6s
quefer quotidia. S6m a la Dina-
marca de finals del segle xix.

Com si d’'un conte es tractés,
amb aquest inici, Gabriel Axel
ens predisposa a gaudir d’'una
historia. Una historia en la qual,
com passa a tots els contes, el
més important rau més en I'en-
senyament moral que compor-
ta, que no pas en els fets que
explica. La técnica cinemato-
grafica es plega a aquest objec-
tiu. Sobria i senzilla, es deixara
portar pels giravolts de la nar-
racio, i, d’'aguesta manera, per-
metra que també I'espectador
en sigui emportat. Cal dir que
la pel-licula és una adaptacio,
realitzada pel mateix director,
d’un relat fantastic de I'escrip-
tora danesa Karen Blixen
(1885-1962), cosa que explica
el recurs del narrador i que, a
més a més, com a tal s’adopti
una veu femenina.

Aquest comengament enun-
cia ja una part de la geografia
humana que s’anira desplegant
al llarg del film. Martina (Birgit-
te Federspiel) i Felipa (Bodl
Kjer) sén uns personatges amb
misteri: viuen juntes, i malgrat
que estan ja “allunyades de la
seva primera joventut”, no s’han
casat. No tenen fills. Aixo, a
pesar que, de joves, van portar
de cap els mossos del poble. La
seva absoluta dedicacio als
altres les ha conduit a aquesta
situacio. La figura del pare, vidu
al cap de poc de néixer elles,
plana al seu damunt. Fou un
eixut, i, al mateix temps, exaltat,
pastor lutera. Eixut perque el
seu ideal religios I'impedi de
tractar les seves filles simple-
ment com el que son: les seves
filles; i, exaltat, perqué, la seva



eixutesa no li va impedir de
batejar-les, de manera no poc
ridicula, amb el nom dels dos
principals liders del moviment
reformador alemany. Va ser un
home molt respectat al si del
poble, on va arribar a fundar
una comunitat de fidels; pero
també fou un home temut. Fins
aqui una part de la geografia de
la qual parlavem. Tot seguit ve
el contrapunt, el que fa encara
més enigmatica la situacioé que
ens planteja la pel licula: el per-
sonatge de Babette (Stéphane
Audran). Una dona francesa
que ajuda les dues germanes en
les labors domestiques, espe-
cialment, i molt especialment!,
les relacionades amb la cuina.
Que hi fa una minyona en una
casa de tan modest tren de vida,
procedent de Francga, pais de
declarat signe catolic, i, a més a
més, experta en un art tan
munda com és el del menjar?
Tot i 'anomalia que representa
el fet esmentat, Gabriel Axel
sabra mantenir un perfecte
equilibri en aquesta relacié de
contrast; de manera que l'ele-
ment estrany, Babette, esde-
vindra quotidia, i el que és quo-
tidia estrany —virtut molt propia,
per cert, de les narracions de fic-
ci6—. A aguesta sensaci6 d’equi-
libri hi ajuda el tractament que
el director fa de les actituds i
les reaccions dels personatges:

estan subjecte a mesura. En ells,
les emocions no es manifesten
mai desbordades ni els senti-
ments resulten afectats, la qual
cosa no vol dir, pero, que esti-
guin mancats d’emaocions i sen-
timents, i encaramés que no els
suscitin. En totes les escenes es
respira una atmosfera de con-
tinguda tendresa.

Lavida es juga en unes poques
decisions adoptades en el més
ocult de la persona. Martina i
Felipa, al seu moment, se’ls va
presentar I'oportunitat de can-
viar el sentit de la seva existen-
cia, pero no ho van fer. El direc-
tor fa Us de la técnica del flash-
back per donar compte d’a-
quest aspecte. Martina senti la
crida de I'amor en la figura d’'un
coratjos, pero també discol, ofi-
cial d’hussars (Gudmar Wives-
son), i Felipa, per la seva banda,
experimenta el joc de la seduc-
cio, tot compartint la bellesa
del cant amb un famés tenor
d’origen frances (Jean-Philippe
Lafont). Militar, el primer, artis-
ta, el segon, el model de vida
que representaven, basat en I'e-
xit i el reconeixement public,
resultava excessivament contra-
dictori amb els ensenyaments
que el seu pare els havia incul-
cat. “L’amor terrenal i el matri-
moni sén una vana il-lusié” pen-
sava aquest. Pensament en el
qual es resumeix la seva con-
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cepci6 sobre el sentit de I'e-
xistéencia humana. Lluny d’a-
quest manera de pensar, i de
viure, es troba Babette. Bé,
lluny, pero no tant. Va ser acolli-
da per les germanes, quan fugia
de la Franca revolucionaria, als
volts de 1871. Havia perdut
marit, fills i feina: era la xef d’'un
famos restaurant de luxe de
Paris. Duia una carta de recoma-
naci6 sota el brag, escrita per
I'entranyable Achilles Papin, el
cantant d’opera que feu dubtar
a Felipa sobre la seva missio en
aguesta vida. Només una cosa
podia oferir a les nobles dames:
el seu art. Un art ben munda,
com hem explicat abans. Amb
Babette, no només la qualitat
del menjar millora, també ho
feu I'economia domestica. La
seva saviesa no es redueix a
I'ambit culinari, sind que s’estén
als afers del mén extern. Cosa
en la qual les germanes no
excel leixen precisament.

La pellicula es divideix en
dues parts. En la primera, que
hem comentat fins aqui, el
director no fa siné aprofundir i
revestir de matisos una situacio
inicial marcada per una parado-
xa. En la segona —d’'una mitja
hora— se’'ns ofereix la resolucio,
el desenlla¢ de la paradoxa.
Resolucio o desenllag que coin-
cideix amb el moment en qué
més en evidencia es posa I'opo-
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sicié entre dues maneres d’en-
tendre la vida: és el festi de
Babette. Aqui arribem al cimal
del film, al seu climax. L’atzar fa
que Babette guanyi un premide
loteria. Les germanes, en assa-
bentar-se’n, ja es temen la seva
marxa; i, no només les germa-
nes, també els pobres del veinat
s’ho temen —s’acabaran les sucu-
lentes viandes!—. Contrariament,
Babette decidira invertir tot el
seu capital en la preparacié d'un
banquet de sopar. Banquet que
haura de servir per a comme-
morar el centenari del naixe-
ment del pastor, I'eixut pare de
les germanes. Aix0 si que és
arriscar! Com es pot pensar que
una cosa tan material i subjecte
als plaers sensibles, un banquet,
pugui ser avinent amb un acte
ple de sentit transcendent? Es
aguesta oposicio, ara mostrada
amb tota nuesa, la que consti-
tueix el climax de la historia que
se’'ns explica. Les germanes no
estaran exemptes de valentia.
Tot i el seu caracter, contingut
fins a 'extrem, acceptaran la sin-
gular proposta de Babette. Ara
bé, es conjuraran amb els fidels
que tenen al seu carrec, i que
seran convidats al banquet, per
tal que, en el decurs d’aquest,
s’eviti tota referéncia a la begu-
da i al menjar. Aixi evitaran
corrompre les seves animes i
malmetre el record del pastor.

La sequéencia del sopar és,
senzillament, una obra mestra.
En ella el director posa de mani-
fest una fina destresa al’hora de
reflectir i conjugar, d’'una banda,
el treball amagat de la cuinera
als fogons i, d’'una altra, I'esplen-
dor dels plats a la taula. Aqui els
planols es converteixen en au-
téntics bodegons. Dotze seran
els convidats, entre ells el gene-
ral Lowenhielm, I'oficial d’hus-
sars, per qui el cor de Martina
havia sentit inclinacié. Aquest
esdevindra protagonista de la
vetllada. Els seus comentaris,
plens de joia i admiraci6 envers
les viandes que els van servint,
trenquen el silenci i la fredor
amb qué comenca l'apat. De
mica en mica, pero, I'exquisitat
de les viandes s'imposara. Els
comensals veuran transmutat el
seu esperit, impel-lint-se I'un a
l'altre a compartir amb goig
aquest moment. No faran gaires
comentaris sobre les qualitats
del menjar, de fet cap, pero,
degustant-lo, aniran despullant
les seves animes fins aconseguir
un estat de perfecta harmonia
entre si. El senyal d’aquest canvi
d’actitud, el déna el comentari
que fa una de les velles més
devotes sobre un passatge de la
Biblia. “L’home”, dira, “no
nomeés s'abstindra. Rebutjara tot
pensament sobre el menjar i el
beure. Aleshores podra menjar i

beure en ladeguda mesura.” Dit
aixo, discretament, rebutja I'ai-
gua que li havien servit i es tira
al vi. L’'art de Babette, en el fons,
consisteix en aixo: en aconse-
guir, per mitja dels fogons, des-
pertar I’esperit dels homes. En
fer possible, transcric les parau-
les del general Lowienhelm, “la
trobada de la misericordia i la
veritat, la justicia i la felicitat
[.]” La comunid, a la qual s'arri-
ba en el decurs del sopar, no és
sind una imatge terrenal, un
besllum, de la qual es produira
més enlla de la mort.

La pellicula de Gabriel Axel
és, al meu entendre, un treball
rodd. Posseeix una qualitat que
considero fonamental en una
obra d’art: té alguna cosa a dir.
Aix0 li déna consisténcia. A
aquest aspecte, se li ajunta el ja
comentat saber fer amb la came-
ra del director, un saber fer con-
sistent a posar el mitja —cinema-
tografic— al servei d’allo que es
vol expressar; amés amés, hi ha
I'eleccié dels temes musicals,
igualment minims i en con-
sonancia amb el tema; i, final-
ment, un grup d’actors amb
experiéncia; capagos de traslla-
dar a la pantalla, amb una eco-
nomia de gestos admirables, la
més amagada de les inquietuds
existencials. La singularitat dels
seus rostres, ben recollida per
mitja de primers planols, sem-
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L'actriu Stéphane Audran en el paper de Babette

bla parlar-nos dels drames pels
qual ha travessat cadascu. En
relacié amb I'equip d’actors, cal
assenyalar que bona part d’ells,
com és el cas de Birgitte Feders-
piel —la interpret del paper de
Martina—, eren habituals a les
pel-licules de Carl Theodor Dre-
yer. Reunint totes aquestes con-
dicions, no ha d’estranyar que
amb aquest treball el director
danés es fes amb I'Oscar a la
millor pel-licula estrangera I'any
1988, a més d’aconseguir molts
altres guardons i nominacions
en d'altres certamens. Per la
meva part, no em queda sin6
invitar-vos a veure-la i degustar-
la amb intensitat.

Fitxa técnica:

Director : Gabriel Axel

Productor: Just Betzer, Bo Christensen
Guié: Gabriel Axel

Fotografia: Henning Kristiansen
Msica: Per Ngrgard

Repartiment Stéphane Audran, Jean
Philip Lafont, Gudmar Wivesson, Jarl
Kulle, Bodl Kjer, Birgitte Federspiel, Bibi
Andersson

Naci6: Dinamarca
Any: 1987
Duracié: 102 minuts
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MOGAMBO

Pere Serrate

Es una pellicula que molts ja
haurem vist, pero és d’aquelles
cintes que cada vegada que es
torna a revisar manté I'emocio i
la sorpresa intactes.

John Ford, el director, no hiva
mostrar mai una especial predi-
leccié. Era un remake d’'un film
de I'any 1932 i un simple encar-
rec per a complir amb la quota
del contracte amb la productora,
que Ford va acceptar per I'opor-
tunitat que li brindava de viure
una experiéncia a I’Africa.

De fet, es basa en una historia
de gran simplicitat. Es el tipic
triangle. El galant i dues dones
pel mig. Pero Ford hi va treure
tot el suc possible, fent-ne una de
les pel-licules més entranyables,
emotives i reeixides del director.

| aix0 sobretot per les magnifi-
ques interpretacions que el direc-
tor va aconseguir. No en va ell
mateix es definia com un direc-
tor d'actors. Afirmava que, aixi
com molts altres directors esta-
ven molt pendents per les posi-
cions de les camares, o dels
angles de les preses, ell es con-
centrava sobretot en els actors.

En efecte, en resulta un quadre
viu de dialegs espurnejants, de
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mirades electriques i de passions
i sentiments a flor de pell, contra-
puntejat amb un humor fresc i
irresistible, servit sobretot per
I'efectivissima Ava Gardner, en
una de les seves millors interpre-
tacions, a través d’una ironia ten-
drai forta alhora i plena de senti-
ment. També Clark Gable, el
protagonista masculi, esta majes-
tuds. Magnifica apareix també
Grace Kelly, sempre resplen-
dent, movent-se en una forta ten-
si6 entre passio i contencio.

| tot aixd0 emmarcat en una
fotografia de gran bellesa, per-
queé tot i el que el mateix direc-
tor pogués dir, intentant sem-
pre amagar la seva sensibilitat
artistica, les seves pel licules sén
sempre uns quadres plastics
amb resultats quasi pictorics.

Tot aix0 ho aconsegueix amb
un acurat tractament dels colors,
que sense ser estridents, s6n
d’'una gran efectivitat visual; el
gran domini de les llums i les
ombres propi de I'expressionis-
me, tractats pero0 amb gran
sobrietat; i la senzillesa en la pla-
nificacid, evitant el maxim els
plans superflus i fent el maxim
Us dels plans estatics, portant
aixo0, d’'una banda, a una més
gran naturalitat de la composici6
i a una inusitada proximitat de
I'espectador envers els personat-
ges; i de I'altra, a una successio
de quadres d'acurat sentit estéetic

proxims a la pintura o a la foto-
grafia artistica.

El resultat és sempre en Ford
d’'una gran aparent simplicitat,
pero darrera la qual s'amaga
molt de treball i de complexitat.
Aixi, per al rodatge d’aquesta
pellicula que és quasi de tipus
intimista, amb només practica-
ment cinc o sis protagonistes, va
fer falta muntar al mig de la selva
un gran campament amb més
de tres-centes tendes per a les
més de cinc-centes persones
necessaries per al rodatge.

Es significatiu que el conside-
rat gran geni Orson Wells, artifex
d’'innombrables innovacions en
la tecnica cinematografica, en
ser preguntat en certa ocasio per
quins eren els seus tres directors
preferits va contestar: “John
Ford, John Ford i John Ford”.

Pel que fa al fons de la historia
del film, s’aborda el gran tema de
Ford que és el dels perduts, i el
seu honor i la seva redempcio.

En aquest cas el protagonista és,
d’'una part, un cacgador, ja de
certa edat, que s’ha dedicat bona
part de la seva vida a la caca,
sense haver tingut temps per a
pensar en casar-se. Transpira ja
des del moment un sentiment
d’insatisfaccio i de crispacio. De
cop arriba una noia, amb la
intencié de reunir-se amb un
cacador que creu erroniament
que és en aquell indret. Ja és forg;
no I'ha esperada. En el seu lloc hi
troba un altre cacador. Aquest,
que no té grans miraments en les
seves relacions femenines, hi
veu l'ocasié per a passar una
agradable temporada. A la noia,
que també ha portat fins llavors
una vida lleugera, ja li van bé les
intencions del galant.

S’inicia doncs entre ells dos
un idil-li. Pero aquest és rapida-
ment truncat per [I'arribada
d’'una bella ijove dona, que arri-
ba amb la intencié de fer un
safari amb el seu marit. El galant
perd ja tot interés en la primera
dona, i tota la seva atenci6 passa
a dirigir-se envers la casada.
Realment és I'amor de la seva
vida. El mateix sentiment apa-
reix en ella, casada amb un amic
de la infancia i sense haver
conegut abans de casar-se gai-
res altres homes, i que ara es
troba amb un home de veritat.

En la realitat, entre els actors es
va produir unasituacio parallela.



L'idil-li va ser entre Clark Gable i
Grace kelly, la jove i inexperta
actriu. | va ser doncs en va la vin-
guda desesperada de l'inquiet
marit d’Ava Gardner, Frank Sina-
tra, per a protegir-la de l'irresisti-
ble galant Clark Gable, que en
aquesta ocasi6 anava per altres
objectius.

El mateix Ford, tot i que alie a
les trames amoroses entre els
seus actors, no es va voler quedar
pero fora de l'arena. A ell, li va
donar per a seguir unaguerra par-
ticular amb l'actor principal, I'im-
perterrit mascle Clark Gable. Seria
que s’erigia en el paper de pare,
defensor dels bons costums (de
fet tota la sevatroupe 'anomena-
va sovint ‘Papy’)? O era gelosia?

En una ocasio, I'actor va man-
tenir davant Ford que volia repe-
tir una escena, que la podia fer
més bé. Ford va dir que ja estava
bé. L'altre insistia. Finalment Ford
li va dir que endavant, i es va
repetir 'escena. En acabar 'actor
s'adona que no s’ha estat filmant.
Ford li va respondre que ell havia
acceptat que la tornés a fer, pero
que no li havia dit que rodaria.

El desenllag de la historia ficti-
cia de la pellicula, com no
podria ser d’altra manera en
Ford, es resoldra d’acord amb els
codis de I'hnonor, pero sense cap
tipus de constrenyiment forgat i
ranci, siné amb una acceptaci6
simple del deure i de la realitat

NEEEE

amb tota I'elegancia i el bon
humor. La preséncia del sacer-
dot catolic missioner no és alie-
na a aquest desenllag, no aver-
gonyint-se en cap moment Ford
d’'aquesta referéncia religiosa.

També les relacions entre els
actors en lavida real es portaren
amb dignitat.

Ava Gardner, qualificada com
la Venus de Hollywood en el seu
moment, degué restar en un prin-
cipi una mica sentida de les aten-
cions preferents de Gable envers
la noia més jove, pero ho va saber
portar amb gran esportivitat, i de
fet mantingueren unes bones
relacions d’amistat amb Gable.

El romang entre la jove actriu i
el ja entrat en anys Clark Gable,
que li podia ser pare, també va
anar per camins raonables, i es

va acabar un cop finalitzat el
rodatge, sense més conseqiéen-
cies, per a tranquil litat de I'esve-
rada, formal i catdlica mare de la
jove actriu, que havia ja posat el
crital cel.

A totaixo, potser hi degué con-
tribuir la missa catolica setmanal
que John Ford acostumava a
organitzar en els seus campa-
ments, obligant a tota la seva
troupe a assistir-hi, ell el primer,
tot i que ell, fora de rodatges,
quasi mai no hi anava.

El director, un cop acabat el
rodatge, i després de passar uns
dies obligats amb la seva esposa,
es refugia per una temporada al
seu veler Araneramb alguns dels
seus camarades habituals, amb
un grapat de llibres, el joc de car-
tes i una bona provisio6 de licors.
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Balthus.
Memorias

Alain Vircondelet.
Traduccié de Juan Vivanco.
Ed. Lumen DeBolsillo, 2004.

Un descobriment.

De cop i volta emergeix una
figura de la pintura silenciada
des de sempre.

Algu en comenca a parlar i
sembla que els pocs que el
coneixen des de fa temps estan
d’acord a dir que és un referent.
Que és entre els escollits del
segle xx.

Com pot ser que mai no ens
n’haguessin parlat?

S’ha relacionat amb tots els
grans pintors, artistes i persona-
litats del segle xx. Picasso, Rilke,
Fellini i Giacometti.

..pero ales enciclopedies qua-
tre ratlles escadusseres.

Algu te’l recomana. Te'n lle-
geix unes ratlles per telefon i
vas directe a la llibreria a com-
prar-lo.

El llegeiges amb passio, i et
segueixes preguntant com pot
ser que sigui un gran descone-
gut. Misteris de la modernitat.

..l el recomanes. En fas aques-
ta noticia amb I'Gnica intencid
que algd més vagi directe a la
llibreria i el compri. Ajudes a fer
que el descobriment tingui
continufitat. Si és aixi, em dono
per satisfet.

Ara em cal coneixer la seva
pintura. Mirarem de parlar d’ell
com a pintor més endavant. De
moment com a teoric de l'art i
com a pensador ja m’esta bé.

Balthus, compte Balthazar
Klossoski de Rola. Neix el 1908 i
mor el 2001 a Suissa. Familiad’o-
rigen polonés. Comenca a pin-
tar als setze anys. Influenciat
profundament per Rilke i Bon-
nard. La seva obra es pot consi-
derar personal, allunyada de les
modes. (Nota de I'Editorial)

“.La vertadera modernitat
consisteix en tornar a inventar el
passat”

“..El pintor no és res en l'aven-
tura de la pintura, no és més que
una ma, una eina, o una passa-
rella que transmet, condueix,
molts cops no sap a on va pero

ibres

actua com a transmisor del
somni, d’allo que és desconegut,
il-legible i secret”

“..El que cal buscar per tots els
mitjans, en primer lloc, és el
silenci. Per aix0 em sembla ridi-
cul i superflu tractar d’explicar la
pintura amb la paraula. Quines
paraules, quines frases podrien
expressar els espais de silenci,
secrets i obscurs, als quals tots
volem trobar un sentit, dels
quals tots en volem prendre
quelcom?”

“.La pintura requereix una
exigencia enorme, que la socie-
tat moderna ni s'imagina.....Cal
retornar a la lentitud de Giotto, a
I'exactitud de Masaccio, a la pre-
cisi6 de Poussin”

“.Pintar no és representar,
sind penetrar. Anar al fons del
secret. Ser capa¢ de treure la
imatge interior...el pintor és com
un mirall. Reflecteix I'esperit, la
traca de llum interior”.

“..Estic convencut que la pin-
tura és una forma de pregaria,
un cami per arribar a Déu. Faig
molt esment d’aquesta necessi-
tat, de la pregaria. Pintar és com
resar. Per aquesta rao, accés al
silenci, a allo invisible del mén.
Com que la majoria dels qui es
dediquen a 'anomenat art con-



temporani s6n uns imbécils, uns
artistes que no saben gens de
pintura, no estic massa segur
que aquest plantejament tingui
gaire resso, de qué es compren-
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gui tan sols”...

“..Tinc fama de pintar un qua-
dre en deu anys. Jo sé quan esta
acabat. Es a dir, quan esta com-
plert. Cap pinzellada, ni el
menor rastre de color no han de
corregir el moén per fi aconsse-
guit, I'espai secret per fi perce-
but. Final de la llarga pregaria
pronunciada en el silenci de I'es-
tudi. Fi de la contemplacio silen-
ciosa. S’ha acaronat una idea de
la bellesa.”

Igual que a una bona pintura

no li calen comentaris, a unes
frases com aquestes tampoc.

Amadeu Matosas

Armand Puig i Tarrech

Jesiis
Un perfil biografic
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Jesus. Un perfil
biografic
Armand Puigi Tarrech

Editorial Proa.
Barcelona, 2004.

El rector de la Selva del Camp,
lloc conegut per la representa-
ci6 sacra sobre el misteri de I'as-
sumpcio de la Verge Maria, és a
més un expert biblista, profes-
sor de la Facultat de Teologia
de Catalunya, que ha gosat bio-
grafiar Jesus, el fundador del
Cristianisme. Es una introduc-
ci6 a una vida intensa i singular
de 33 anys, de la persona que
més influencia ha exerciten la
historia de la humanitat. Ha
estat, cal dir-ho, un treball total-
ment reeixit, que ha merescut
fins i tot les lloances dels experts,
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malgrat que el llibre té una
natural intencié divulgativa.

El llibre, tot i ésser complet,
pot llegir-se comodament per
capitols independents. El seu
llenguatge, clar i precis, ajuda a
entendre la bondat del plante-
jament basic: conéixer el con-
text en que JesUs va viure, per
poder comprendre I'abast de
les seves afirmacions.Enaquest
sentit, el llibre fa una aproxima-
ci6 molt contundent a la mane-
ra de viure i creure jueva. Es un
pas necessari, per poder cop-
sar el missatge de qui no va
defugir ésser conegut com a
rabi o mestre.

Aquest llibre, com el proleg
del bisbe Tena diu, no serveix
per a la meditacio cristiana. El
llibre és la sintesi d'un renovat
esforg de recerca historica so-
bre la vida i la persona de Jesus,
i res més. Ni tan sols des d’'una
Optica creient, no hi ha cap
concessio per elevar la figura
de Jesus, com el Crist o Salva-
dor, fet que dénaal llibre tota la
credibilitat d'un treball sincer i
sever. Aquesta coheréncia, fins
i tot, suposa desmentir algunes
sentencies dels evangelistes, les
quals ha quedat provat que no
estan ben documentades.

Hi ha dos elements sobre els
quals l'autor no aporta cap
mena de dubte. El primer, és
I'absoluta validesa dels tres
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evangelis sinoptics (Marc, Mateu
i Lluc) i 'evangeli de Joan com
a fonts historiquess de primer
ordre. | també, la certesa histo-
rica dels miracles realitzats per
JesUs. Aquests dos elements,
estudiats amb total rigorositat,
desfan la idea que els evangelis
canonics s6n meres construc-
cions literaries de ficcid, sobre
les quals, com en el cas dels
miracles, hi ha més tradicio i
propaganda que realitat. Doncs
bé, pensar aix0, seguint un
escrupolés estudi historic,
basat en tota mena de recer-
ques, és un greu error.

Alguns temes capciosos, com
la familia de Jesus o les proves
de la seva mort, posats de
moda pel manipulat génere
literari de la novel-la historica,
sOn exposats amb tota la fredor
de l'investigador, i bandejats
amb absoluta naturalitat. El tre-
ball de mossén Puig no s’atura
en els entrebancs petits, i en
canvi insisteix, amb forga, en
I'estudi, fins i tot geopolitic, de
la Palestina del temps de JesUs.
Aquesta reiterada voluntat per
aprofundir en els ressorts
socials, culturals i militars d’a-
quells dies déna una solvencia,
quasi absoluta, a aquest treball
ara publicat.

No obstant aixo, com el
mateix autor destaca, la feina
encara no s’ha acabat. La biogra-

fia de Jesus ens aboca, en certa
manera, a un enigma continu.
Es una persona especial, dotada
d’una autoritat fora de dubtes, i
per tant, no és facil d’analitzar ni
comprendre. L'esfor¢ de I'histo-
riador, en aquest cas, és mante-
nir-se al marge del misteri que
suposa la noticia i la persona de
JesUs. Més encara en el cas d’'un
sacerdot catolic com mossén
Puig, ja que des de la fe JesUs és
revela clarament com l'autentic
nou pont, per sempre, entre
Déu i la humanitat.

Lloreng Prats Sagarra
[lloprats@terra.es]

nou
mil-IEnni
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Terra Lliure.
La temptacio
armada a
Catalunya

Ricard Vilaregut
Columna. Barcelona, 2004.

Aquest llibre posa en els seus
justs termes I'organitzacié Terra
Lliure. Com el seu titol indica,
tot i els 150 atemptats realitzats
durant els prop de 15 anys d’e-
Xisténcia, la seva teoritzaci6 de
la violeéncia politica no va passar
de tenir fins propagandistics.
Per aixo0, el subtitol del llibre
aclareix que la vida d’aguesta
organitzacié no va suposar cap
plantejament militar.

Per a l'autor, des de la fi de
I'organitzacio el 1992, ja ha pas-
sat prou temps com per abordar
frontalment la clau de volta de



I'existéncia de Terra Lliure: el
sentit de la violéncia politica. |
curiosament, la resposta no
existeix, ja que no hi ha fonts,
d’origen catala i contempora-
nies, que donin satisfacci6 a la
demanda formulada. Llevat de
dos o tres intel lectuals (Pedro-
lo,...), no hi va haver una formu-
lacio teorica sobre la justificacio
de lactivitat armada. Aquest
“descobriment” no fa siné emfa-
titzar el subtitol del llibre: sense
una bona base conceptual, qual-
sevol acci6 violenta organitzada
no passaria mai d’'una simple
temptacio. | aixi fou.

I doncs, llavors, per qué van
succeir-se els prop de 150
atemptats, amb explosius, trets
i estralls de diversa considera-
ci6? En base a qué es van voler
fer? Per respondre a tot aixo,
I'autor analitza I'estratéegia, ple-
na d’errors de gran dimensio,
que I'independentisme revolu-
cionari va cometre, durant els
anys 80. Segons aquesta estrate-
gia, succintament, Terra Lliure
havia d’ésser I'avantguarda po-
litica, i per alguns, militar, del
MCAN, o Moviment Catala d’A-
lliberament Nacional, i per
assumir aquest paper, havia
d'usar les accions violentes
com elements dinamitzadors
d’aquest procés, gracies a I'efec-
te domind que provoca la pro-
paganda armada.

En certa mesura, com l'autor
comenta, aquest objectiu es va
assolir, i a poc a poc, es va anar
consolidant, i per omissio, fins
i tot, justificant (!), I'organitza-
cio armada Terra Lliure. Per
molts dels seus membres, entre-
vistats per I'autor, aixo sol ja és
un exit. Els referents indepen-
dentistes, que gracies a la pro-
paganda armada es van intro-
duir en I'imaginari catala, com
I'estelada roja o les consignes
d’agitacio, son els gens menys-
preables redits d’aquells anys
de I'organitzacio ecologista i so-
cialista, de tactica revoluciona-
ria, anomenada, mig per casua-
litat, Terra Lliure.

El component ecologista, du-
rant els primers temps, va tenir
molt de pes, ja que I'oposicio a
la implantacié de quatre cen-
trals nuclears al Principat va dei-
xar totalment impotent la socie-
tat civil catalana. En aquest
sentit, les seves accions contra
les empreses eléectriques eren
totalment tolerades, pero gens
justificades, per la poblacio.
Una cosa similar va passar en
relacio als seus postulats socia-
listes revolucionaris. Mentre les
accions de Terra Lliure eren
tocs d’atencié (propaganda
armada), sembla que la pobla-
cio catalana, en general, hi va
donar suport i, fins i tot, secreta-
ment, les admirava.
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Pero va durar poc. L'eclosié
d’ETA en territori nacional
catala i d’'altres factors interns
molt complexos dins del MCAN
(que el llibre destria amb caute-
la), van desmembrar I'incipient
teixit de suport social que qual-
sevol organitzacio clandestina
necessita per sobreviure.

La frescor de l'autor per trac-
tar un tema que és seriosament
espinos fa, fins i tot, atractiva la
lectura del llibre. Una frescor
que ratlla una ingenuitat total-
ment desacomplexada, a la
qual posen un limit taxatiu els
antics presos de Terra Lliure,
tots ells absolutament con-
vencuts de la validesa de la
seva postura en el passat.

Lloreng Prats Sagarra
[lloprats@terra.es]
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