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HUMILITAT

EDITORIAL

Tot esta molt malament i tothom sap exactament el perque. Quan
hom escolta o llegeix l'exercit de tertulians o columnistes, entesos
de tota mena, més o menys estirats, i savis, més o menys oficials
d’oficialitats diverses, no pot menys que demanar: com és que tant
de talent no ha pogut evitar tanta desgracia? Res va prou bé i tot-
hom sap que cal fer. Enfront de queixes que traspuen sempre in-
satisfaccié i receptes sempre formulades amb prepotencia caldria,
potser, gosar parlar alguna vegada de la bondat de les situacions

basiques i desitjar humilitat en la formulaci6 de rectificacions,

diagnostics i propostes?

Qui gosa parlar de la humilitat? Potser uns quants llibres d’auto-
ajuda i les restes de la tradici6 ascetica de les religions. I tot i aixo
caldra no ferir pas 'autoestima de ningu, ni mostrar res que pugui

rebaixar valoracions positives de ’aventura humana com a tal.

La humilitat és la veritat: la de la bondat a recongixer i agrair,

la de febleses que s6n primerament en cada cas nostres.



EL. CATECISME.
UN SERMO DE NADAL

JOSEP MARIA BALLARIN
D6

Capella i Escriptor

[’Evangeli no té preu.
Tan se me’n dona qui I’hagi escrit
i com s’hagi fet: és alla i el podem viure.
I es resumeix en tres coses:
el Magnificat de la Mare de Déu,
les Benaurances, el Pare Nostre.



Transcripcio a carrec de Jordi de Nadal del sermd fet a la
Missa de Nadal de I’any 2010 al local del Grup d’Estudis
Nacionalistes.

Us vull explicar el catecisme. Primer, heu de saber
que, com diu Max Scheller, hi ha un saber comd,
un saber cientific i un saber de salvacié — és el saber
poctic. Hem volgut explicar el mén des del saber
cientific i hem arribat a la conclusié que és un misto
que s’encén sol. Encara que no sigui de sentit comu.
I deixem de banda el saber poctic, deixem de banda
la poesia de la teologia —perque la teologia només
és de debo quan és poctica, perque Déu és poctic.
Justament, no entenem Déu perque Ell té una di-
mensi6 immensament poctica i en canvi nosaltres
no passem de fer rodolins.

Per aixo0, la historia de la Creacid, tal i com la
llegim al Genesi, és molt més veritable que no pas
com ens l’expliquen els cientifics —per aquesta ex-
plicaci6, ja en tenim prou amb Anaxagores. La Cre-
aci6 és un gest de generositat de Déu, que no volia
quedar-se amb el ventre ple i es va treure de dins el
mén. Es com fer el pessebre, que té una funcié: és la
mida de ’home. Tots els que som pessebristes, tenim
Sant Josep escarbotat, perque ens fa de mida. A Déu
no li venia d’uns quants segles: va fer el moén, i amb
el temps, va trobar qui li faria de mida, aleshores va
crear ’home.

El Genesi diu una cosa molt maca: que Déu va
fer el mon divertint-s’hi, per dir-ho d’una mane-
ra vulgar. Hi trobava gust, el mateix gust que tens
quan fas un pessebre. Va sortint, va sortint. I al final,
a la creacié del mén, hi va haver una cova.

Nadal. Qué és? Es una cosa incomprensible,
pero pel Mediterrani és normal. EI Mediterrani es-
tava acostumat a tractar déus a patades, que corrien
per aqui i per alla. Podien acceptar que Déu es fes
home. I aixi tenim aquesta definicié de Déu: Déu
és un senyor tan poctic i tan sonat, que és capa¢ de
fer-se home.

A més a més, hi ha el misteri del Déu Pare, Fill i
Esperit Sant. Tres Persones. La persona és una cosa
indestructible per ella mateixa. Es una cosa creada
a semblanca de Déu, perque aixi va ser quan Déu la
va crear. Aqui hi ha el punt fonamental de tota teo-
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logia: tot allo que hi ha de bo en mi mateix, en Déu
és infinit: la capacitat de tenir amics, la vostra ca-
pacitat d’escoltar-me, de tenir paciéncia, la gresca
que farem per Nadal a les nostres cases; tot aixo és a
semblanc¢a de Déu. Aixi hi ha tres Persones, que s6n
una cosa en elles mateixes, perd que s’estimen tant,
que fan una sola cosa. Aqui hi ha la historia central
de caritat, també nosaltres, quan estem junts, inten-
tem reproduir aixo mateix.

Déu s’ha fet home. De la mateixa manera que
hem de fer una interpretacié poctica de la creacié
del mén, hem de fer una interpretacié poctica del
Nadal. Ara hi ha aquesta pregunta, que hi feia que
la Mare de Déu fos verge? Ningu de nosaltres ha
triat la seva mare —i jo haig de dir que vaig tenir
molta sort. Pero Déu es fa fer la seva mare a mida.
Ell ho podia fer. La va fer no només sense pecat, siné
plena de gracia, que és bastant més gros. La va pre-
parar. Pero si hi penseu, veureu que en el moment
que P’angel marxa i ella ja ha concebut, la Mare de
Déu estava condemnada a mort. Ella i Sant Josep
estaven promesos, pero segons la llei jueva, ja tenia
les mateixes obligacions que els casats. Quan Sant
Josep va descobrir que ella estava embarassada sen-
se que ell hi hagués tingut part, tenia l'obligacié de
denunciar-la perque I'apedreguessin. De manera
que Jesus va venir perque va haver-hi un senyor que
va saltar-se la llei.

Aixivavenirla gran festa del Nadal. Déu es va fer
home i fixeu-vos si ho va fer ben fet, que es va fer un
infant. Si hagués estat més cientific, ens hauria clavat
un profeta sortit d’enmig de bardisses i prou. Pero
va voler que fos un nen, que esta carregat de poesia.
Tot I'espectacle de Nadal és una cosa absolutament
poética, tan poética que ha de ser veritat. Es Panunci
dels angels als homes que tenen la bona voluntat de
Déu (aixi és la traduccio literal de Parameu).

També hi havia els pastors, que sén una colla
d’arreplegats, al mig de terra dura. Nostre Senyor
va néixer als confins del desert perque era el seu
lloc. Ell era PHome que venia del desert, del desert
de Déu, que és infinit.

I també hi ha la historia dels tres reis. No eren
astronoms. Si ho haguessin sigut, haurien torbat
la marxa de Destrella i s’haguessin quedat a casa,
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fent matematiques. Eren astrolegs, que creien en els
misteris de les estrelles. Per aixo, quan van veure
una estrella diferent, la van seguir. De vegades, la fe
consisteix a pensar que tu tens una estrella diferent,
i que la segueixes, encara que hagis de passar per on
hagis de passar i encara que hi hagi molta gent que
no la veuen.

Va haver-hi els seus regals d’or, encens i mirra.
I penseu-hi, ’'endema van haver de fimer el camp,
perque Herodes els volia pelar —sén els sants inno-
cents. L’ofrena dels reis era absolutament inttil: la
Mare de Déu i Sant Josep no podien guardar lor,
pel pes; de ’encens, no estaven pas per glorificar-se
els uns als altres, i per la mirra, encara estaven vius.
De manera que tots tres van quedar a la cova.

I aixi van anar i tornar d’Egipte. Déu era Déu,
pero havia de fer Paprenentatge de ser home. D’aix0
no n’apren ni a ’escola dels rabins ni a la Universi-
tat, sin6 en una fusteria —una fusteria en que feia
“remendos”, no pas grans coses. Per aix0 Jesucrist
parla com un home de fuster.

A mi, aquests trenta anys de Nostre Senyor,
m’entendreixen. Quan es va perdre per la caravana
i va acabar al Temple, els mestres de la Llei només
van poder dir allo de “aquest noi promet molt” i
res més. Ell després se’n va tornar al poble. Amb sa
Mare sola i la veina que se’n devia riure.

Després ve la predicacié. Que és Jests predicant?
Aix0 vosaltres només ho podeu saber d’oides, jo m’hi
trobo cada diumenge. I’Evangeli no té preu. Tant se
me’n déna qui ’hagi escrit i com s’hagi fet: és alla i
el podem viure. I es resumeix en tres coses: primer,
el Magnificat de la Mare de Déu; segon, les Benau-
rances; tercer, el Pare Nostre. I no m’allargo més.

Ve aleshores una cosa que costa d’entendre: la
Redempcié. A totes les cultures, fora de la musul-
mana, hi ha sacrificis. Que és que la vida porta sang
i vessar sang és un senyal de reverencia i adoracié6 a
Déu. Déu Pare, aixi, va fer molt més que acceptar
sacrificis: va sacrificar el Fill. I aqui m’aturo.

El cristianisme es va escampar. Que passa amb el
cristianisme? Es molt senzill, ho diu Sant Pau: torna
a passar la historia d’Abraham i de Moises. Abraam
surt d’Ur de Caldea i ja era prop de Terra Santa,
quan Déu el va cridar i li va posar de nom Abraham
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—ningt explica per que el canvi, pero era més maco.
Entre Abraham i Déu hi ha la relaci6 de la prome-
sa: Déu i Abraham eren amics i entre amics no es
fan papers, perque hi ha confian¢a. Quan Déu li va
manar de matar el fill, ’home estava disposat. No
us estranyeu, aixo un home egipci ho faria, si Déu li
surt de cara. Naturalment, crec que Abraham pen-
sava que una cosa o altra passaria, que tot plegat no
podia ser tan ximple. I va sortir un xai. I Déu va ser
fidel a Abraham.

El poble va créixer, va fugir a Egipte i va tornar
pel Sinai. Desert i desert. I cada dia manna, i guat-
lles, i guatlles i manna i només si picaven en una pe-
dra, per pur miracle, podien beure. Moises va pujar
al Sinai, va baixar amb les taules de la Llei, en veure
el vedell, es va enrabiar i va trencar-les. I aleshores
va haver de fer la feina dels que s’enrabien: tornar a
pujar al Sinaf a buscar les taules noves. Déu ja no es
fiava del poble. Era massa gran, perillava i per aixo
els va donar la llei.

Hi ha dues maneres d’entendre el cristianisme:
des de la fe d’Abraham o des de la Llei de Moisés.
D’aqui neix la historia dialectica de Església, el
que passa quan la moral es menja la teologia i quan
el Dret Canonic es menja la moral. En el mén de la
fe d’Abraham, del cristianisme en queden les tres
coses que us deia: el Magnificat, les Benaurances i
el Pare Nostre.

I que és aix0? Abans hem de parlar del pecat
original, que me I’he deixat. El pecat original no
és la poma, és el sereu ser com Déu, que és el que
diu el dimoni. Perque nosaltres no portem un rei al
cos, nosaltres portem un déu al cos —que és per alla
per on ens foradem. Doncs bé, Jesucrist no va ve-
nir a treure el pecat original. Segons els ortodoxos,
el pecat original ens va deixar castigats. Segons els
protestants, comencant per Luter, el pecat original
ens va deixar podrits del tot —entendreu que va sor-
tir Freud. Els catolics creiem que I’home va quedar
neulat. Fotudet. Pero encara capa¢ de caminar. I és
a aquest home que Déu hi va parlar.

Una de les maneres de voler ser com Déu és cap-
girar les benaurances. Només cal llegir el diari: el
que compta és el regeix, el que arriba a dalt, el que
aixafa els de sota. I resulta que Déu ha vingut a dir-



nos que f6ssim com uns nens. Oi que de petits posa-
vem el cap entre les cames i veiem el mén del revés?
Doncs és aixo. Ho diu Chesterton: quan Sant Pere
va fer el gest humil de ser crucificat cap per avall,
va rebre el do de Déu de veure el mén tal i com és:
les estrelles com flors, els nivols com muntanyes i
tots els homes penjant cap per avall de la misericor-
dia de Déu.

I’Evangeli ens demana que ens posem cap per
avall. Quan tot el nostre mén estd muntat al con-
trari: sobre reeixir, sobre triomfar. Quan, voleu que
us digui, la primera condici6 de ser capella és no
voler ser bisbe.

Aixi arribem al misteri de la mort i la Resurrec-
cié. Que és fonamental, per allo que diu Sant Pau:
“moro cada dia i ressuscito cada dia”. A les nostres
pregaries ho diem cada nit: “aixi com ara m’adormo,
que ressusciti dema”. La vida humana és un continu
de mort i de resurreccio.

Ara us he de parlar de ’Església. Naturalment,
IEsglésia té molt mala fama. Us parlaré sense em-
buts: PEsglésia del segle XX va tenir un autocrata,
que era Pius XII, que deia que no necessitava con-
sellers, sind executors. Un home que anava tan sol
no podia ser. Va sortir després un home que va ser
una estrella, va ser Joan XXIII. Que només va fer
una cosa: somriure. Després va venir Pau VI que,
pobret, va tenir la feina (un sant bard, cagadubtes,
massa savi), de posar en marxa el Concili. Aleshores
va venir Joan Pau II i el Concili se n’ha anat a fer
punyetes —potser s’ha ensorrat sol. Pero hi ha hagut
una marxa enrere: allo que eren esperances, s’han
quedat buides. A més ens va clavar Catalunya al-
guns bisbes que Déu n’hi do —no tots, pero.

Hi ha un refts instintiu a ’Església. No us par-
laré de Benet XVI, perque és el Papa —i a callar i
llestos, perque hi ha tres persones de les quals no
en parlaré mai. Sén els meus tres superiors a I’Es-
glésia: el meu rector, el meu bisbe i el meu Papa. B¢,
del rector si, perque en faig lloances. Pero Joan Pau
IL, és clar, era polones. Us ho explicaré d’aquesta
manera: per nosaltres, treure’ns la sotana, encara
que fos d’'una manera esbojarrada, va ser un signe
de llibertat. A Polonia, portar sotana era un signe
de llibertat. A més a més, Joan Pau II no era medi-

EL CATECISME. UN SERMO DE NADAL. 07

terrani. No ens podia entendre, als catalans. Pero
alabat sia Déu!

Ho torno a dir. Esta molt de moda bescantar el
Papa i bescantar a ’Església. Pero jo us ho haig de
dir: si jo hagués entrat en una multinacional, me
n’haurien tret al cap d’un any. Perque, a més, des
que tinc us de rad, sabia que faria un ofici que seria
independent. I he anat a parar a ’Església, amb la
censura, i els pecats, i la contralt i tot plegat. I, m’ho
deixeu dir clar? A dintre de ’Església hi he fotut el
que he volgut. Ara, aixo si, tinc carnet de boig no
perillés. Costa una mica d’aconseguir, pero ja esta.
La més democratica i respectuosa de les instituci-

“I’Evangeli ens demana
que ens posem cap per
avall. Quan tot el nostre
mon esta muntat al con-
trari: sobre reeixir, sobre
triomfar.”

ons creades és la Santa Mare Església, que sembla
carregada de punyetes. I us parlo per experiencia.

Vosaltres també ho sabeu. Us posaré un exem-
ple. A Gosol, a la vetlla de Nadal, han de sortir a
fora per escalfar-se —a dins de I’església encara hi
fa més fred. A mi em deixen fer la missa en una
sala, pel fred. I quan li van preguntar al meu rector
com era possible, ell va contestar: “No ho he dit a
ningd”. Perque, un rector que cuida onze parro-
quies i compleix amb totes, pot fer el que vulgui.
M’explico?

Déu us facila gracia de creu que va fer I’Església
perque no tenia més remei. Una vegada vaig sentir
un bisbe que remugava del pecat original. Li vaig
dir que no rondinés, sense pecat original, no seria
bisbe. Déu va veure que ’home estava afeblit i va
haver d’inventar una jerarquia. Que, dintre de tot,
ha fet totes les bestieses que vulgueu, pero ha surat.
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Boccaccio té una historia molt divertida d’un
jueu que es vol batejar, a Genova. I i diu al capella:
“Vull anar a Roma”. El capella li diu que ara, que
no cal —en el temps del Boccaccio, ja podeu comptar
com anaven els papes. Pero ell hi va, i quan tornar,
el capella li pregunta com ha anat. Li respon: “Ja
m’he batejat. Si aquella colla de bésties anaven so-
bre PEsglésia, vol dir que Déu I'aguanta”. D’altra
banda, va sortir el Papa Borgia. Es a dir, PEsperit
Sant no s’ha compromes que surti el millor Papa,
sind que s’ha compromes que ’Església s’aguanti
encara que surti el Papa Borja.

Avui en dia PEsglésia esta en un moment de de-
fallenca. Som tristos, ens vénen quatre gats a missa
i tot plegat. I les misses a penes s’aguanten. Pero
deixeu-me dir-vos una cosa: aneu a missa si podeu,
perque si Nostre Senyor Paguanta, també la podeu
aguantar vosaltres. Sabeu que ens passa a ’Església?
Estem massa serios. Al Concili Vatica i falta sentit

“Hi ha dues maneres
d’entendre el cristianisme:

des de la fe d’Abraham
o des de la Llei de Moises.”

de ’humor —el que tenia Joan XXIII.

Ara a més hi ha un problema gros: com passareu
la vostra fe a la canalla? Benet XVI ho ha dit: sou
al 1930. La Republica era anticatolica, perd no era
anticristiana. Tant ’Azafia com el Companys van
morir amb els sagraments. I homes com ’Heribert
Barrera, tant pare com fill, sén dels més decents del
pais. M’hauria sabut greu que ’Heribert Barrera
s’hagués convertit: havia d’entrar al cel aixi. I fo-
tre’s un susto de ca 'ample.

Pero avui en dia, la gloriosa cultura no és anti-
catolica, és anticristiana. Un exemple és el cas de la
Sagrada Familia: els arquitectes volien que s’ensor-
rés. Perque aixo del tdnel no és casualitat, a Madrid
els encantaria que desaparegués la Sagrada Familia
—aix{ els japonesos anirien cap alla.
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Per aixo sembla que els cristians siguem una co-
lla de ximples. Doncs, gracies a Déu. Mireu, no hem
de ser ni Cruzado de Cristo Rey, anant a bufetades,
ni acollonits, que ens espanti de creure. Tenim la fe
que tenim, fem Nadal i el dimoni, que estossegui. I
que Déu ens doni la gracia de somriure.

I acabo amb els Pastorets. Sabeu quin és el mis-
satge dels Pastorets, que és una meravella? Que els
pastors se’n poden fotre del dimoni. Poden fer ba-
llar el dimoni: aixo només és catolic, eh? Els pasto-
rets només poden ser catolics i mediterranis, com
el pessebre.

De manera, que Bon Nadal!
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Per poc que coneguem les vicissituds de la seva his-
toria, tendim a pensar en Polonia com la nacié mar-
tir. Martir en episodis del passat que han conduit
en el present a un estat-nacié solidament constituit.
Com més dramatics s6n aquells episodis més ens fan
pensar en el caracter sorprenent del resultat. Aixo
—aquest caracter sorprenent— probablement es po-
dria atribuir a qualsevol nacid, ja que el naixement
de la primera consciéncia d’un “nosaltres” politic
és cosa que sempre queda dintre d’una esfera més
aviat misteriosa. Subratllem, pero, que en el cas de
Polonia aquest “nosaltres” s’ha mantingut fins avui,
malgrat estar rodejada de grans poténcies i aixo en
un territori —les planures de I’Europa central— molt
mancat de fronteres naturals. Mirar els mapes de
les fronteres de Polonia al llarg dels segles déna la
sensacié d’una gran plasticitat. Com si un conjunt
d’amebes anessin canviant de forma i de grandaria
amb el temps fins arribar al cas que alguna fos ente-
rament engolida per una altra o per d’altres. De fet
les fronteres poloneses han canviat molt al llarg del
temps, encara que de moment semblen haver asso-
lit una estabilitat tardana. Polonia té avui fronte-
ra amb Alemanya, la Republica Txeca, Eslovaquia,
Ucraina, Bielorussia i Lituania

Un moment remarcable: a les acaballes de la
Gran Guerra els polonesos van recuperar ’Estat
que havien perdut a finals del segle XVIII. Llavors
els territoris de Polonia havien quedat repartits,
com a conseqiiéncia d’una d’aquestes combinacions
tan europees, entre Prussia, Austria i Russia. Du-
rant el segle XIX hi va haver diverses insurreccions,
totes elles infructuoses, pero les circumstancies cre-
ades per la guerra de 1914-1918 donaren una nova
oportunitat als polonesos, ja que Alemanya i Austria
havien estat vengudes i Russia fortament debilitada
per la guerra i la revolucié, encara que va fer fal-
ta una guerra addicional, la de 1920 entre Polonia i
Russia, en que Polonia va assolir una aclaparadora
victoria, per ajustar les fronteres.

Un segon moment remarcable, també pels atzars
de la guerra: 'any 1945, un cop acabada la Sego-
na Guerra Mundial, Estats Units, Gran Bretanya i
la Unié Sovietica van dibuixar les noves fronteres
de Polonia. El pais va perdre unes dues cinquenes
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parts del seu territori, que van passar a mans sovie-
tiques. Al mateix temps va guanyar amplis territoris
a loest, a costa d’Alemanya. Aixo va portar també
una excepcional reordenacié de la poblacié: els ale-
manys que ara es trobaven en territori polones van
ser desplacats. En total, uns sis milions de perso-
nes si comptem els que van fugir de ’exércit roig
i els que van ser expulsats pels polonesos en una
operacié de neteja ¢tnica equiparable a la que els
alemanys van fer en envair Polonia. Per omplir el
buit deixat pels alemanys expulsats varen ser recol-
locats dos milions de colons procedents de la Polo-
nia central i un milié i mig procedents dels territoris
annexionats per la Uni6 Sovietica. Per d’altra banda,
Pimportant minoria jueva (uns dos milions el 1921)
va ser victima de I’holocaust en la seva practica to-
talitat. A Dest, el desplacament de les fronteres va
suposar que la minoria ucrainesa, uns cinc milions
de persones clarament no polonesos i amb projectes
d’independéncia, va quedar fora de Polonia, mentre
que els polonesos d’aquesta zona van ser desplagats,
com hem dit, cap a la novament delimitada Polonia.

En resum, els atzars de la guerra i dels pactes
posteriors entre els vencedors van crear una Polo-
nia uniformement polonesa en termes de llengua i
religié i amb una consciencia nacional que s’anava
incrementant des del segle anterior sota la domina-
ci6 de Prissia, Russia i Austria. Era quelcom que
estava molt lluny de la situacié anterior a la Segona
Guerra Mundial, quan dintre de les fronteres po-
loneses hi havia grans minories alemanyes, jueves
i ucraineses.

Es per aixo que si bé és cert que Polonia és una
naci6 martir, també ho és que és mimada per la his-
toria. Els conflictes europeus, que han dibuixat amb
sang tantes fronteres, han fet patir Polonia i els po-
lonesos, pero finalment ’han ajudada a assolir una
situaci6 satisfactoria, al contrari del que passa amb
nacions que, també embolicades en conflictes euro-
peus, han quedat en situacié de dependéncia.

El nou periode de la seva historia el va iniciar
Polonia sota el pes d’un govern comunista a les or-
dres de Moscou, pero amb dos grans regals que la
seva combativitat i els atzars de la guerra li havien
fet: un Estat propi, que va continuar existint després
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de la guerra encara que fos sota la tutela sovictica,
i una notable cohesi6 interior per religio, llengua,
historia i sentiment nacional.

En I’dltima etapa de la seva historia, Polonia va
saber fabricar un arma insospitada i que va resultar
summament efectiva per lluitar contra 'opressi6
del regim politic prosovietic. Mentre, sota ’ocu-
pacid nazi, el pais organitzava la resistencia més
potent d’Europa que va protagonitzar la insurrec-
ci6 de Varsovia de ’any 1945, un tal Karol Wojtyla
va escollir iniciar els seus estudis sacerdotals en
lloc d’agafar el fusell com tants de polonesos van
fer. La capacitat, la sort, la providencia o tot alho-
ra van ajudar de nou Polonia. L’any 1978 Wojtyla
va ser elegit papa amb el nom de Joan Pau Il i va
resultar que es va allunyar bastant de la prudéncia
vaticana amb un compromis molt fort amb la 1li-
bertat polonesa.

Els fets varen ser essencialment aquests: el no-
menament de Wojtyla, llavors cardenal de Craco-
via, com a Papa va ser el 16 d’octubre de 1978. Vuit
mesos després, el 10 de juny de 1978, va viatjar per
primera vegada a Polonia enmig d’un entusiasme
general. No hi ha dubte que la mera presencia d’un
papa polones havia de donar anims a la poblacié,
tant més quan que va fer freqlients esments dels
drets humans i nacionals envoltats per una crida
de significat tan ambigu com efectiu: “No tingueu
por”. L’any 1980 les vagues es van multiplicar des-
prés que el govern apugés lleugerament el preu de
la carn. El 17 d’agost es va crear un comite¢ de vaga
presidit per Lech Walesa. Arribats aqui, les autori-
tats van haver d’admetre la principal peticié dels
vaguistes: Pautoritzaci6 dels sindicats lliures. Es va
crear Solidaritat, el sindicat més famés, i amb rad,
dels temps moderns. Pel novembre ja comptava amb
vuit milions d’afiliats. Tothom tenia al cap la matei-
xa cosa: entrarien a Polonia els tanes sovietics, com
havia succeit en el passat a Hongria i a Txecoslova-
quia? La probabilitat que entressin era alta, ates que
Porganitzacié autoritaria de la Unié Sovictica i dels
paisos satellits era incompatible amb les demandes
dels treballadors polonesos.

Que estava fent, per tant, el Papa? En realitat,
una crida a la rebelli6 i a una rebelli6 clarament
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perillosa. Com pot ser que el Papa animés, des de
la seva posicié de poderosissima autoritat moral, a
una rebelli6 que, a més, podia acabar en vessament
de sang? Solament em ve al cap una explicacid: era
profundament polones, nacionalista polones. També
a aixo cal atribuir, probablement, la seva abundant
doctrina sobre la importancia moral de les cultures
minoritaries i sobre els drets de les nacions. A la
catedral de Cracovia hi ha la tomba del bisbe Sta-
nislaw Krasnowozski, que lluita contra els russos al
segle XVIII. Un taiit negre esta situat a mitja altu-
ra de la paret, amb la tapa oberta. N’emergeix una
aguila també negra, amb una corona d’or i esgri-
mint una espasa. Wojtyla va ser-ne un continuador.

Els tancs no van entrar i el procés iniciat per So-
lidaritat va continuar i el 1989, abans de la caiguda
del mur de Berlin, es van fer eleccions lliures. Tal
vegada el factor essencial que va permetre aquesta
evolucié va ser la nova orientaci6é de la Unié So-
vietica, on un comunista convengut, Gorbatxov, va
creure en la possibilitat d’una certa obertura del sis-
tema, la qual cosa el va portar a la seva destruccio.
Aix0 no treu, pero, que va ser una victoria polone-
sa impulsada simultaniament per la seva historia, el
seu nacionalisme, el seu afany de llibertat, la seva
religio , la seva valentia i per la decisio i la habilitat
de les persones que varen ser al front dels esdeveni-
ments. Va ser una victoria de les coses antigues —la
naci6é— i de les coses vigents, la democracia, contra
un imperi corromput i desprestigiat per posar-se al
costat d’Europa, que és el seu mén i que esperava la
seva arribada. Quelcom rodd, tan rodé com pot ser
un esdeveniment historic.

Els polonesos se senten orgullosos del que han
assolit i és logic que se’n sentin. Si ens imaginem un
personatge nacionalista i un altre que sigui de idees
estatalistes, tal vegada tots dos poden sentir-se or-
gullosos, ja que ambdoés estan interessats en la co-
hesié de la comunitat politica, encara que vegin els
fonaments de tal cohesié en coses diferents. Els na-
cionalistes donen importancia a la historia comuna
dels pobles, a la llengua compartida, a les tradicions
i també al paper de I’Estat, de les lleis i, en gene-
ral, de les institucions politiques. Els estatalistes, en
canvi, subratllen ’Estat i les lleis, que consideren els



factors principals de ’estructuraci6 de la comunitat
politica. En el cas de Polonia tenim els factors que
els nacionalistes subratllen i també un estat demo-
cratic que satisfa les condicions dels estatalistes.

Malgrat tot, és possible que Destatalista teoric
que ens estem imaginant no se senti satisfet. Per
que, si la situacié optima sembla la polonesa i la d’al-
tres comunitats politiques on coincideixen nacié i
estat? Perque per tres raons els estatalistes critiquen
genericament el nacionalisme: per la seva potencial
agressivitat, pel factor de divisié i de desordre que
pot ser el nacionalisme d’una part del territori d’un
estat existent si aspira a tenir les seves propies ins-
titucions politiques i per la impossibilitat del nacio-
nalisme en societats pluriculturals.

De fet, pels estatalistes el programa ideal és fer
una neteja de nacionalismes en els estats-nacié exis-
tents, sigui del nacionalisme de la nacié dominant,
sigui del nacionalisme d’una nacié dominada. Aixo
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cionalistes espanyols els que han aixecat la causa
del patriotisme constitucional per tal de dir que ells
no sé6n nacionalistes i que si que ho sén algunes co-
munitats periferiques i retrogrades. Un episodi de
guerra cultural-politica.

La primera critica dels estatalistes als naciona-
listes apunta a ’agressivitat de les nacions. La seva
existencia, realment, sembla obvia si es mira una
mica la historia d’Europa: Franca, Alemanya, An-
glaterra, pertot arreu imperialismes; el 1914, una
guerra alegrement sustentada inicialment pel na-
cionalisme dels pobles. I a més, la retorica de les
banderes i del morir per la patria. Indubtable agres-
sivitat historicament constatada. Pero, és que exis-
teix algun subjecte huma, individual o collectiu, de
qui es pugui extirpar Pagressivitat? No ha existit
Pagressivitat dels imperis i de les tribus? Encara que
fos possible un Estat unit solament pels avantatges
d’unes lleis que preservessin la llibertat i fessin pos-

“La primera critica dels estatalistes als nacionalistes

apunta a I’agressivitat de les nacions. La seva existen-

cia, realment, sembla obvia si es mira una mica
la historia d’Europa: Franca, Alemanya, Anglaterra,

per tot arreu imperialismes”

és especialment clar en el estatalisme recentment
aparegut a Alemanya i que esta estretament relaci-
onat amb la por al seu propi passat. La qiiesti6 seria
deixar de banda la historia, la llengua, les tradici-
ons, com a factors d’unitat i tenir solament present
la possessié de la ciutadania d’un estat democratic,
el que suposa gaudir de llibertat en el marc de les
lleis. Per resumir, queden oblidats els herois i neix
la veneracié de la constitucié. Aqui s’hauria de fo-
namentar la cohesié de les comunitats politiques. A
PEstat espanyol hi ha hagut una certa importacié
d’aquest patriotisme constitucional perd amb una
finalitat completament especifica. Han estat els na-

sible la prosperitat de la comunitat politica, creiem
realment que quedaria assegurat el caracter pacific
d’aquesta comunitat? ;N’estem formulant simple-
ment DPesperanca que els homes siguin finalment
raonables i capagos d’acords? S’aconseguiria aixo
per la sola extirpacié del nacionalisme?

La segona critica de I’estatalisme al naciona-
lisme es refereix a la divisié i al desordre que pot
aportar si afecta una part del territori d’un Estat ja
constituit. Com sembla que el progrés historic ha
anat de la tribu a ’Estat, qualsevol divisié d’aquest
sembla un retrocés i un retrocés obviament injus-
tificat a ulls de Pestatalista que, per definicié, no
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creu en les raons del nacionalista. La coses sén di-
ferents si es creu que les comunitats politiques es
basen en un subjecte historic i cultural que exis-
teix previament a ’Estat. El nacionalista sosté que
les institucions politiques han d’ajustar-se a aquests
subjectes preexistents.

L altima critica estatalista al nacionalisme és:
com es pot fonamentar la cohesié de la comunitat
politica en la historia, la cultura i les tradicions en
societats multiculturals? En aquestes cal justament
fer abstraccié de tot aixo i recolzar-se en el factor
comu a tots els pobles que conviuen en una mateixa
unitat politica, és a dir, en les lleis que garantei-
xen la convivencia i la llibertat sota la constitucio.
No estem formulant de nou una esperanga, sola-
ment una esperanca que els fets sén lluny de con-
firmar com a cami politic viable? El cert és que els
estats-nacié han tingut i tenen una historia llarga
i, en termes completament generals, les comunitats
politiques fonamentades en una identitat prelegal
compartida semblen més aviat la norma. Com se’n
sortiran, els estatalistes? Aconseguiran fonamentar
comunitats politiques sense nacionalisme? De mo-
ment critiquen el nacionalisme on aquest és comple-
tament actiu, com és el cas d’Alemanya i Espanya.
Pero aixo és molt facil i no té res a veure amb una
substitucié del factor nacional pel factor estatal.

Pero tornem a Porgull dels polonesos. En rea-
litat els personatges estatalistes que ens imaginem
—no sé si veritablement existeixen a Polonia— no
poden, per tot el que hem dit, estar satisfets. Po-
den estar-ho els nacionalistes? Hem dit que si, pero
pensant-ho millor, tal vegada el panorama té algu-
nes ombres. No té quelcom d’artificial, de for¢ada,
una unitat nacional que es fonamenta, en part, en
I'expulsi6 fora del territori de milions de persones
de tradicions no poloneses? No és solament un pro-
blema polones, ja ho hem vist. Apunta a una de les
debilitats de les nacions en general. I si tinguéssim
un coneixement proper de la vida polonesa en tro-
bariem, probablement, moltes més.

Perque, en realitat, quan estan satisfets els na-
cionalistes? Nacionalisme, patriotisme o amor a la
patria, ciutat veritablement propia, unitat. Quan
s’omplen d’un contingut suficient aquestes parau-
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les? I’amor a la patria real és una cosa i 'amor a
la patria imaginada, volguda o intuida n’és una al-
tra. Probablement no és possible I'un sense laltre.
Probablement té tanta for¢a ’un com I’altre. O tal
vegada té encara més for¢a amor a la patria intui-
da perqué representa la necessitat humana de pro-
nunciar amb veritat un “nosaltres” consistent. Els
habitants de la ciutat o de la comunitat politica,
sempre entre la patria real i la somiada, es troben
permanentment en la necessitat d’enfortir la real
per apropar-la a la somiada.

Aix0 fa pensar en la biblica historia de Babel
que, segons sembla, explica les vicissituds d’un po-
ble que vol enfortir la seva identitat. Es el cas que
després del diluvi els descendents de Noe¢ es varen
multiplicar: “Tota la terra es servia d’'una mateixa
llengua i d’unes mateixes paraules”. Podriem inter-
pretar: tots es consideraven un mateix “nosaltres”,
una nacié, una unitat. Tots coincidien en el que era
just i en el que era injust, en el que estava bé i en
el que estava malament, en el que era valuds i en el
que no ho era. Per aixo, un cop establerts a la terra
de Senaar van poder tenir un proposit comu. Pri-
mer, adquirir habilitats tecniques: “es digueren els
uns als altres: fem maons i coguem-los al foc”. Aixi
que “el maé els servi de pedra i Pasfalt de morter”.
Un cop apreses aquestes tecniques se’ls va acudir
aquest proposit: “Edifiquem-nos una ciutat i una
torre el cim de la qual arribi fins al cel, i fem-nos
un nom a fi que no ens dispersem per tota la terra”.

Que significa en aquest cas, en el cas d’una col-
lectivitat, “fer-se un nom”? De primer, que aquest
nom sigui universalment acceptat, que no hi hagi
cap membre de la comunitat que ho rebutgi, que
tothom ho accepti sota la mateixa interpretacid,
amb la mateixa for¢a i el mateix orgull. Significa
que el conjunt de membres d’una comunitat formin
una unitat, perque si no la formen llavors no se’ls
pot designar amb un mateix nom, fara falta més d’'un
nom. Amb el nom udnic volen evitar “dispersar-se
per tota la terra”. La perdua d’unitat és la dispersid,
aqui esmentada amb una dimensié espacial —“per
tota la terra”— pero que pot contenir la dispersié de
criteris, de valors, de lleialtats, d’ambicions.

I com volen aconseguir fer-se un nom? “Edi-
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fiquem-nos una ciutat i una torre el cim de la qual
arribi fins al cel”. Aixo sembla significar que volen
portar molt enlla les técniques de construccié que
han apres, fins a una afirmacié potent —una ciutat i
un gratacel— de la seva propia capacitat i fonamen-
tar la seva autoconsciéncia en la satisfacci6 i Porgull
de tenir-la. La cosa també es podria dir aixi: la uni-
tat de la comunitat politica esta lligada a la historia
comuna —tots son fills de Noé—, a la culturaia la
llengua —tots parlen la mateixa—, a 'arrelament en
un territori —no es volen dispersar- pero també a
Paplicaci6 habil de tecniques que li donin poténcia
economica i militar.

Ara bé; aquesta cerca de potencia per part de la
comunitat politica sembla humanament necessaria i
convenient, pero, que li sembla a Jahve? Ell, ens diu
el Genesi, “baixa per veure la ciutat i la torre que
edificaven els homes”. Llavors Jahve es digué a si
mateix: “Tots ells formen un sol poble i parlen una
mateixa llengua”. Es a dir: la nissaga de No¢ havia
aconseguit el que s’havia proposat. Formaven una
unitat, cadascd complia amb el seu paper i aixi pros-
peraven d’alld més bé. Es el que el mateix Jahvé veu:
“Si comencen amb aquesta empresa, cap projecte ja
no els sera impossible”. Aixo sembla coincidir amb
el que sempre s’ha afirmat i que sembla obvi, que la
unitat dels pobles els déna forga, capacitat per anar
endavant, al contrari que les divisions internes que
debiliten i, en el limit, porten a 'autodestruccié de
la comunitat politica.

Sembla que a Jahve li hauria de semblar bé el
cami empres per la nissaga de No¢. Pero no és el cas.
Diu: “Baixem i confonguem—los aqui mateix el llen-
guatge perque no s’entenguin entre ells. I aixi ho va
fer: els va dispersar i van cessar d’edificar la ciutat,
que per aixo fou anomenada Babel (de Parrel hebrea
babal, confondre), perque alla Jahvé va confondre el
llenguatge de tota la terra”.

Per qué el confon? Es Javhe contrari als esforgos
dels homes? Per tal com la torre que construien
volien que arribés fins al cel? Els hebreus distingi-
en el cel fisic, que formava una unitat amb la terra,
del cel com a habitatge de Déu. Que la nissaga de
No¢ volgués construir una torre que arribés fins al
cel no pot tenir un significat directament fisic que
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seria absurd, pero si que pot estar relacionat amb
el que significava el cel fisic: una construccié soli-
da, lluminosa, amb un ordre d’una magnifica regu-
laritat, harmonica. Que la nissaga de Noe volgués
arribar al cel amb la seva torre pot voler dir que
volien crear una comunitat politica, per resumir,
solida, suficient i harmonica, que volien anullar
la distancia entre naci6 real i nacié somiada. Aixo
significaria sobretot que seria una ciutat suficient
per a ’home, on s’assolirien les seves finalitats, on
es complirien les seves aspiracions. El “nosaltres”
seria complet, compacte, i Déu no hi faria cap falta
perque serien els esforcos dels homes els que crea-
rien la nova ciutat.

Pero tornem al principi: la historia babelica
comenga per un “nosaltres” fort, pero no sufici-
entment fort: és cert que des del principi “parlen
una mateixa llengua”, pero també és cert que volen
construir la ciutat i el gratacel per “fer-se un nom”
i evitar dispersar-se per tota la terra, és a dir, vo-
len enfortir-se més. La intervencié de Jahve porta
la historia al seu comengament: de nou el “nosal-
tres” debil, pero ara més intensament debil: “els va
dispersar i van cessar d’edificar la ciutat”, alla (a
Babel) “Jhave va confondre el llenguatge de tota la
terra”. En realitat els allibera dels riscos dels seus
proposits impossibles.

Anem araure a la circularitat permanent: la de-
bilitat del “nosaltres” o la distancia entre la patria
real i la patria somiada, el desig d’enfortir-la, ’oblit
de Déu i el desig d’apropiaci6 de les determinacions
del cel, el desenvolupament de projectes ambiciosos
(ciutat fisica, gratacel), el retorn a la debilitat del
“nosaltres” (dispersié per tota la terra).

Aquesta circularitat té un nucli essencial: sem-
bla que la nostalgia del cel ens fa desitjar una patria
terrenal i que aquesta patria terrenal alimenta la
nostalgia de la patria celestial. Aqui dintre es de-
senvolupen les Iluites historiques.
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ENTREVISTA

A REMI BRAGUE

e

per GIANNI VALENTE

Aquesta entrevista penjada ala web de “30 giorni” és una traduccié al catala de la publicacié francesa de
Pesmentada web. Rémi Brague, a qui des de Barcelonesa d’Edicions li varem publicar el seu llibre Europa.
La via romana ens és un pensador proper. Ens ha semblat que aquesta entrevista podia servir per donar

a coneixer Pautor i el seu pensament sobre un tema del qual a casa nostra no se’n parla amb la claredat i
coneixement que ell ho fa.



A Rémi Brague, professor de filosofia arab a la Sorbona i
a la Universitat Ludwig-Maximilian de Munic, sempre li
ha agradat, en els seus textos, de tractar les paraules amb
imaginacid. Pero no podia preveure que uns dels seus neo-
logisme genials, amagat entre les pagines d’una obra escri-
ta ja fa dotze anys, arribés a expressar amb una exactitud
tan sorprenent la relacid entre la fe cristiana i la civilitza-
¢id occidental, una relacio que €s objecte de debat intens a
Pinterior de la mateixa Església. El seu llibre “Europa. La
via romana” —traduit a quinze llengiies, avui practica-
ment un classic—va ser escrit el 1992 per tal de documentar,
des d’un angle original i modern, la contribucio de Roma i
la “romanitat” a la florida de la civilitzacio europea. Pero
entre aquestes pagines, com de passada, Brague va intro-
duir la distincid entre cristians i “cristianistes”.

“La civilitzaci6é de I’Europa cristiana ha estat cons-
truida per persones que no tenien per objectiu cons-
truir una «civilitzacié cristiana». De fet, la devem a
persones que creien en Crist, i no pas en el cristia-
nisme.” www.30giorni.it; n. 10 | 2004

SENYOR BRAGUE, COMENCEM PER AQUI: AFIRMEU QUE
ELS CRISTIANS SON LES PERSONES QUE CREUEN EN
CRIST, MENTRE QUE ELS “CRISTIANISTES”, PER CON-
TRA, SON ELS QUE EXALTEN I DEFENSEN EL CRISTIA-
NISME, LA CIVILITZACIO CRISTIANA.

La paraula “cristianista” no és molt agradable. Pero
no em sap greu d’haver-la plantejat. Per comencar,
perque em sembla divertit. I també perque obliga a
pensar que es vol realment. Aquells que defensen
el valor del cristianisme i els seu paper positiu en la
historia em s6n molt més propers que aquells que el
neguen. No els vull pas desanimar. M’agradaria que
a Franca fossin més nombrosos. Pero no pas perque
siguin “aliats objectius”, sind perque simplement
diuen la veritat. Per tant, moltes gracies als “cristi-
anistes”. Amb tot, voldria recordar-los que els cris-
tianisme no s’interessa per a si mateix. S’interessa
pel Crist. Es més, Crist mateix no s’interessava pel
si mateix. S’interessava per Déu, al qual anomenava
de manera tnica “Pare”; i per ’home, al qual va
proposar un nou accés a Déu.
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PODEM AFIRMAR QUE EN EL SI D’UNA DETERMINADA REI-
VINDICACIO IDEOLOGICA I CULTURAL DEL CRISTIANISME,
HI VEIEM REAPAREIXER UNA APROXIMACIO QUE JA S’HA-
VIA MANIFESTAT EN TEMPS DE I’ACTION FRANCAISE?

L’Action Francaise, després de la primera guerra, va
atreure cristians auténtics i intelligents. Com Ber-
nanos, per exemple. Pero la intencié profunda del
moviment era purament nacionalista. Franca havia
de ser afaiconada per ’Església. Per tant, es procla-
maven catolics perqué pretenien ser cent per cent
francesos. El seu principal pensador, Charles Maur-
ras, era deixeble d’Auguste Comte; admirava la cla-
redat grega i 'ordre roma. Es declarava ateu, pero
catolic. Per ell, ’Església era una garantia contra “el
veri jueu de I’Evangeli”. En el fons, era idolatria de
la pitjor especie: posava Déu al servei del culte de
si mateix. Que es tractés de 'individu o de la nacio,
no canvia res de res. I a I'idol cal sempre sacrificar-li
allo de més viu, com la joventut europea, massacra-
da a Verdun i més enlla.

Hr1 HA QuUI RETREU A L’ESGLESIA DE SOSTENIR AMB
MASSA FEBLESA DETERMINADES VERITATS. QUINA E£S
LA IMATGE DE L’ESGLESIA QUE ELS PLAU?

Per aquest tipus de persones, ’Església ha de “de-
fensar determinats valors”, i mai no ha transigir
respecte de les regles morals. Pero realment les se-
gueixen, ells mateixos? No sempre. Volen una or-
ganitzacié amb una linia ferma, amb un Nimero 1
ben definit. Al capdavall, em pregunto si no sera
que somien una Església segons el model del Partit
Comunista de la Unié Sovietica.

TAMBE ES DISCUTEIX MOLT SOBRE LES ARRELS CRIS-
TIANES D’EUROPA 1, EN TERMES MES GENERALS, DE
LA CIVILITZACIO OCCIDENTAL. QUE EN PENSEU DE LA
MANERA COM S’AFRONTA AQUEST LLIGAM?

El cristianisme no té res d’occidental. Va venir de
POrient. Els nostres avantpassats van esdevenir cris-
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tians, van adoptar una religi6é que els era estrangera
al comengament. Arrels? Quina imatge tan curio-
sa. Per que cal considerar-se una planta? En l'argot
frances “plantar-se” (se planter) vol dir equivocar-se,
fer una bestiesa. Si sigui com sigui es volen arrels,
diguem amb Platé: som arbres plantats a 'inrevés,
les nostres arrels no es troben a la terra, sin6 al cel.
Estem arrelats a allo que, com el cel, esta per tot ar-
reu i resta inaprehensible, escapa a tota apropiacié.
No es pot pas plantar una bandera en un ntvol.

I també som animals mobils. El cristianisme no
es dirigeix només als europeus. Es missioner. Creu
que tot home té el dret d’escoltar el missatge cristia,
que tot home mereix convertir-se en cristia.

EN ELS VOSTRES ESTUDIS I ELS VOSTRES LLIBRES HEU
DESCRIT EL LLIGAM INNEGABLE ENTRE EL CRISTIANIS-
ME I LA CIVILITZACIO EUROPEA. COM ES VA ESTABLIR
AQUEST LLIGAM?

La civilitzacié de ’Europa cristiana va ser cons-
truida per persones que no tenien per tot objectiu
construir una “civilitzaci6 cristiana”. La devem a
persones que creien en Crist i no en el cristianisme.
Pensem en el papa Gregori el Gran. Allo que va cre-
ar —per exemple, el cant gregoria— ha desafiat el pas
dels segles. El Crist no va venir per aixecar una civi-
litzacid, sin6 per salvar els homes de totes les civilit-
zacions. El que anomenem “civilitzacié cristiana” no
és res més que el conjunt d’efectes collaterals que la
fe en Crist va exercir sobre les civilitzacions que es
trobava pel cami. Quan es creu en la Seva resurrec-
cid, i en la de qualsevol home en Ell, tot es veu d’una
altra manera, i ’actua en conseqii¢ncia, en tots els
camps. Cal molt temps per adonar-se’n, i també per
fer-ho realitat en els fets. Es per aixo que segurament
ens trobem a penes als inicis del cristianisme.

PER DESCRIURE EL CAMf DE LA CIVILITZACIO EURO-
PEA, HEU UTILITZAT UNA EXPRESSIO ORIGINAL, LA DE
“SECUNDARIETAT”. COM L’ENTENEU?

Potser és una expressié maldestra, pero no en te-
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nia cap de millor. En el meu llibre, la complemento
amb altres expressions, com ara la de “cultura d’in-
sercié” —per oposicié a les “cultures de digesti6”.
Senzillament, volia dir que el Nou Testament ve
després de PAntic Testament, i els romans després
dels grecs. No només pel que fa al temps, sin tam-
bé en el sentit que els que venien després es sentien
dependents en relacié amb aquells que els havien
precedit, els quals constituien un model. Els ro-
mans va fer coses bones i coses dolentes, com totes
les civilitzacions. Pero cal reconeixer-los que es van
saber culturalment inferiors en relacié als grecs, i
que van comprendre que la seva tasca historica era
també difondre una cultura que no era pas la seva.
Ho he deixat escrit: ser “secundari” significa saber
que allo que es transmet no prové d’un mateix, i
constitueix una possessié dificil, fragil i provisional.
Entre altres coses, aixo implica que cap construccié
historica no té res de definitiva, sempre s’ha de revi-
sar, corregir, reformar.

D’ALTRA BANDA, DE TANT EN TANT ES DENUNCIA
L’“ESTIL DE VIDA OBSCE” D’OCCIDENT I ES PLANTE-
GEN LES VERITATS CRISTIANES COM LANTiDOT DEL NI-
HILISME I DEL RELATIVISME QUE EMMALALTEIX OccI-
DENT. QUE EN PENSEU, D’AQUESTS RAONAMENTS?

Sén raonaments que tenen una part de veritat. Si
fossin totalment falsos, no interessarien a ningt. Es
cert que estem malalts. Podem anomenar els simp-
tomes més alarmants “relativisme” i “nihilisme”.
Certament, tenen una part positiva: fan impossible
la intolerancia. No es pot pas morir, ni matar per allo
en que es creu relativament, o potser gens ni mica.
El problema és que el nihilisme tampoc deixa viure.
Rousseau ha jo va veure: Pateisme no mata els homes,
siné que els impedeix de néixer. No hi ha cap ne-
cessitat de cristianisme per combatre el relativisme
i el nihilisme. En el fons, no hi ha pas necessitat de
combatre’ls: es destrueixen tots sols, com una planta
parasitaria que acaba per ofegar 'arbre del qual viu,
ifinalment el segueix en la mort. El cristianisme, an-
tidot contra aquests verins? Jo plantejaria dues qiies-
tions, una de principi, I’altra purament pragmatica.
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Us PODEU EXPLICAR?

Per comencar, tenim dret de convertir la fe en un
instrument? Em pregunto fins i tot si podem parlar
de cristianisme. El sufix pot entendre’s, equivoca-
dament, com la designaci6 d’una teoria, igual que la
resta de paraules en “-isme””: liberalisme, marxisme,
etc. Sant Agusti diu en algun lloc: allo que hi ha de
cristid en els cristians, és Crist. Ser cristid és estar
en contacte amb una persona. I no es pot transfor-
mar una persona en un instrument.

La segona qiiestié és ben simple: utilitzar com
un instrument és possible, factible? Realment fun-
ciona? Diria que si. Pero no pas com ho fan deter-

“La fe no produeix efec-
tes més que alli on resta
com a fe i no pas calcul.”

minats fonamentalistes americans, els quals quanti-
fiquen els efectes positius de la religié sobre la pro-
ductivitat dels managers! També ho he deixat escrit:
la fe no produeix efectes més que allf on resta com
a fe i no pas calcul.

EN EL DEBAT SOBRE LES ARRELS D’EUROPA, QUE £S EL
QUE US VA SORPRENDRE?

En la discussi6 sobre la mencié a les arrels cristianes
d’Europa, tenia ganes de treure’m de sobre tant els
“cristianistes” com els seus adversaris. Comencem
pels seus adversaris. Jo els hauria dit: si volem fer
historia, aleshores cal dir les coses pel seu nom, i
deixar clar que les dues religions que han marcat
Europa sén els judaisme i el cristianisme, i cap d’al-
tra. Per que cal acontentar-se amb parlar d’“heren-
cia religiosa i humanista”? Un professor d’historia
no en tindria prou amb una resposta com aquesta i,
en vermell, escriuria al marge: “massa imprecis, cal



22

ARTICLES I

B
E
I
d
4
E
-
A

.l

“Els romans es van saber culturalment inferiors, en
relacio als grecs, i van comprendre que la seva tasca
historica era difondre una cultura que no era la seva.”

concretar-ho!”. El que em molesta és Pesperit que
manifesta, és a dir, el desig tipicament ideologic de
negar la realitat i de reescriure el passat. I negar la
realitat porta necessariament a destruir-la. Ara bé,
als “cristianistes”, també els diria: no és pas perque
el passat ha sigut com ha sigut, que el futur s’hi hagi
d’assemblar for¢cosament. I sobretot, no s’hi assem-
blara si ara actuem amb anim de donar forma al fu-
tur. El futur no bé pas tot sol, es fa a partir de ’accié
dels homes. El que cal plantejar-se és si la nostra
civilitzaci6 encara té el desig de viure i actuar. I si,
en lloc d’encerclar-lo amb tota mena de muralles,

no valdria més la pena de reinjectar-li aquest desig.
Per fer-ho, cal pouar a la font mateixa de la vida, la
Vida eterna.

SANT AGUSTi RESPONIA A AQUELLS QUE LI PREGUNTA-
VEM PERQUE EL JESUS RESSUSCITAT NO S’HAVIA MANI-
FESTAT ALS SEUS ENEMICS, DE MANERA QUE ANULLES
QUALSEVOL DUBTE SOBRE LA VERITAT DE LA RESUR-
RECCIO, QUE PER JESUS “ERA MES IMPORTANT ENSE-
NYAR HUMILITAT ALS SEUS AMICS QUE NO PAS DESA-
FIAR ELS SEUS ENEMICS AMB LA VERITAT”. QUE DIRIA



AVUI SANT AGUSTI A TOTS AQUELLS QUE PARLEN DEL
TESTIMONIATGE CRISTIA COM D’UN DESAFIAMENT?

No ens equivoquem sobre el que vol el Déu cristia.
No és pas el que nosaltres voldriem. El que Ell vol
no és pas aniquilar els seus enemics, i encara menys
enviar-los a Pinfern. Al contrari, vol deslliurar-los
d’allo que els converteix en els Seus enemics, és a
dir, una imatge falsa d’Ell mateix: la del tira al qual
cal sotmetre’s. El Crist crucificat i sostingut a la creu
presenta I'invers exacte d’aquest monstre. Déu és 1li-
bertat. Per tant, Ell no s’interessa per res més que
no sigui la nostra llibertat. Cerca com cuidar-se’n, i
aixo vol dir que comenga per respectar-la. Per Déu,
el problema és construir un dispositiu que permeti a
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Phome guarir la seva llibertat ferida, i escollir 1liu-
rement la vida, contra totes les altres temptacions de
mort que porta en si mateix. Els teolegs anomenen
aquest dispositiu ’“economia de la salvacié”. Les
Aliances, ’'Església, els sagraments, en formen part.
El paper de les civilitzacions és indispensable, pero
no ¢és el mateix. I els seus mitjans sén del tot dife-
rents: han d’exercir una pressio, fisica o social. La
fe ha d’exercir una atraccié cap a la llibertat, per la
sola majestat del seu objecte. Per a la nostra ¢poca,
caldria rellegir el que els Papes van dir als empera-
dors d’Occident, al voltant de la Reforma gregoria-
na, al segle XI: no teniu al vostre carrec la salvacié
de les animes, acontenteu-vos amb fer tan bé com
pugueu la vostra feina, fer que regni la pau.
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LES VIRTUTS
DE LA
RENAIXENCA

JOAQUIM FERRER

Politic i Historiador

En cada etapa de la historia d’un poble, els seus
components actuen amb uns parametres caracte-
ristics que originen determinades formes de vida,
fixen prioritats que cristallitzen en obres més o
menys importants segons hagin estat els elements
que els conformaven. Es aixi com constatem que
en periodes de desorientacid, de passivitat o con-
fusié, els resultats sén magres, mentre que quan la
nacié esta penetrada per objectius clars i impor-
tants abunden les transformacions positives. Aixi
doncs, la tria dels objectius profunds d’un poble
sén ’element que posteriorment explica la seva de-
cadencia o renaixenca.

Justament aquesta bona tria es la que es produi
a Catalunya a mitjan segle XIX quan una accié de
poetes i historiadors anaren fixant com a prioritari
recuperar per a la llengua catalana i la seva litera-
tura la normalitat del seu Us en tots els generes i
Pambicié d’aconseguir la maxima projeccié en la
nostra societat i en la palestra universal. Aviat fo-
ren coneguts com a partidaris d’'una Renaixenca,
de moment, lingiiistica i literaria, pero que al llarg
dels anys aniria proposant-se d’altres objectius fins
arribar a la conclusié que calia idéntica ambicié
en els camps economic, social, espiritual i politic.
Havia nascut el que la historia de Catalunya asse-
nyala com la Renaixenca, gran impuls que sacseja
el nostre poble i el va empenyer al que en aquestes
ratlles qualifiquem com “les virtuts de la Renai-
xenga”, tot recordant com escrivia Juvenal que “la
virtut és la sola i auteéntica noblesa”.
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LA VIRTUT DE LA RENAIXENCA
I LA SEVA APLICACIO

Quina fou la principal virtut d’aquella Renaixen-
¢a capag de mobilitzar les energies dels catalans a
la meitat del segle XIX i posteriorment al XX?

La Renaixenca fixa com a objectiu ser capagos
de tornar a la plenitud nacional que s’havia manifes-
tat amb claredat durant la primera etapa de la nostra
historia des de la naixencga al segle X fins a mitjan
segle XV quan férem un poble capag de construir-se
territorialment, de crear les institucions i les lleis
necessaries, de forjar una llengua i d’expressar-s’hi
en tots els generes i de conformar unes formes de
vida a través d’una determinada espiritualitat i del
taranna d’aquest poble.

La gent —escriptors i historiadors— de la primera
generacié de la Renaixenca fixaren la primera de les
virtuts d’aquell moviment a aconseguir recuperar
la maxima normalitat en 1’Gs de la llengua catala-
na en la practica literaria i en el coneixement de la
historia propia. Llengua i historia foren els primers
objectius expressats amb aquesta virtut de la Renai-
xenca d’aconseguir la maxima preséncia social, la
maxima qualitat i l]a maxima normalitat.

Aquesta virtut de la Renaixenca es produia des-
prés dels segles de la Decadencia (mitjan segle XV
fins al 1714) i després també de més d’un segle de
Dependéncia (a partir del 1714), era, doncs, el re-
trobament amb una virtut que havia estat primer
oblidada i després prohibida i perseguida.

Aixi doncs, la primera de les virtuts que facil-
ment trobem en la Renaixenca des de la primera
meitat del segle XIX és el retorn de 'ambicié de
grans objectius, de moment fixats en el camp de les
lletres i de la historia, elements que forgen en qual-
sevol ¢poca la personalitat nacional d’un poble.

Aquesta primera virtut de la Renaixenca ha
estat sempre present en el descabdellament de les
seves potencialitats. En la segona meitat del segle
XIX es manifesta amb la mateixa ambici6 en el camp
economic i politic en bastir una estructura industri-
al i fixar les caracteristiques de I’accié politica tot
rebutjant el sucursalisme.

El procés continua i en les primeres decades



del segle XX la Renaixenca aconsegui avancar en
la maduracié de la llengua —Verdaguer Guimera,
Maragall—, en la seva ordenaci6 —Fabra—, en les
estructures industrials, en les institucions d’auto-
govern —Mancomunitat (1914-1924) i Estatut d’Au-
tonomia (1931-1939)— i en la vitalitat espiritual
—Torras i Bages, Card6, Manya—, aixi mateix pe-
netra en 1’ambit escolar i ’ampli associacionisme.
En el camp estrictament social la maduracié tam-
bé existi pero fou pertorbada per crisis violentes
que endarreriren la seva incorporaci6.

La Renaixenga segui sempre proposant als ca-
talans la virtut d’un esfor¢ d’arrelament conscient,
per a tot el poble, amb les eines de la modernitat.

Un gran fracas sacseja la trajectoria de la Re-
naixenga malgrat la virtut civica que sempre havia
prioritzat. L’any 1936 I’esclat del que seria conegut
com la Guerra d’Espanya (1936—-1939) significa a
Catalunya una fractura interna que dividi i destruf
Pempenta manifestada durant tot un segle i que
culmina el 1939 amb la imposicié de la Dictadura
franquista, que durant quaranta anys persegui ob-
sessivament tot el que representava la Renaixenca.

Malgrat aquest greu trontoll, la Renaixenga
mostra la capacitat de renovar-se, refer la unitat
interna dels catalans i reprendre la seva trajectoria
encara que fos en les circumstancies més dificils.

La virtut més preuada de la Renaixenca que
no és altra que la voluntat i la capacitat de priorit-
zar objectius que reforcin el sentit de poble segui
manifestant-se i en el tombant de la segona meitat
del segle XX recupera possibilitats per a accié en
la mesura que s’anava fent evident ’esgotament de
la dictadura.

En arribar al que pot qualificar-se com la quar-
ta etapa de la historia de Catalunya, la que s’inicia
Pany 1975 amb el restabliment de la democracia i
Pautonomia i que fou coneguda com la de Recons-
truccié Nacional, la virtut que vertebra la Renai-
xenga es manifesta en tots els camps amb resultats
notables en alguns i en d’altres amb errors i limi-
tacions imposades.

Ja en el segle XXI la societat catalana en les
seves preocupacions, projectes i realitzacions, so-
vint no es refereix a la Renaixenca, pero és evident
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que aspira a I’ideal que l'origina des del primer dia,
que no és altra que aconseguir que les energies
d’aquest poble crein actituds, reforcin voluntats
per seguir avangant, tot aprofitant les experien-
cies obtingudes.

LEs LLICONS QUE OFEREIX LA RENAIXENQA

Arribats a aquest punt, crec que és d’interés re-
cordar quines sén algunes de les més importants
lligons del llarg cam{ seguit per la Renaixenca per
insistir i reforcar els encerts i evitar-ne els errors.
Una primera lli¢6 que la Renaixenca ens ense-
nya i ens proposa és la d’evitar la resignaci6 davant
els obstacles, per importants que aquests siguin.
Una segona lli¢é ens diu que les nostres energies
no podem utilitzar-les només en benefici propi, cal
destinar-ne una part, amb generositat, a la socie-
tat. La tercera experiencia ens diu que la cohesié
social és una condicié indispensable per avancar i
que la debilitat en altres ¢poques en aquest nivell
ha estat Porigen de la fallida general. Una quar-
ta lli¢d, fruit també de les experiéncies que com
a poble hem recorregut, és la que ens diu que la
persona necessita com a components que forgen la
seva personalitat una dimensié viva espiritual que
és la que contribueix a donar sentit a la formacié
intellectual i tecnica, recordem el que diu E/ Pe-
tit Princep: “Només hi veiem bé amb el cor. Tot el
que ¢és essencial és invisible als ulls”. Finalment,
una cinquena 1li¢é ens ofereix la virtut que inspi-
ra la Renaixenca, cada persona té els seus camps
d’actuaci6 propis, quotidians, pero Poptica amb la
que ens hem de moure és amplia, general, res no
ens ¢és alie, res del que ateny el nostre poble ens
és estrany, ben al contrari, tot cal seguir-ho amb
atenci6 i, en la mesura de les forces, possibilitats i
responsabilitats, respondre-hi amb generositat.
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SALVATS
EN ESPERANCA

Carta enciclica de Benet XVI

JOSEP HEREU

Filosof i professor

La segona carta enciclica de Benet XVI és una re-
flexié sobre l’esperanca cristiana. Tot i que una
mica més breu que la primera, s’hi manté el mateix
estil de presentacié. Aqui em limitaré a comentar
els aspectes que em semblen més rellevants.

Ja de bon comen¢ament, Benet XVI afirma que
“el cristianisme no és només una bona noticia, una
comunicaci6 de continguts desconeguts fins aquell
moment”, ressaltant la dimensié intrinsecament
practica del missatge cristia, que no és només infor-
matiu, siné performatiu, segons 'expressié que ha
encunyat la filosofia del llenguatge actual. En altres
termes, “levangeli no és només una comunicacié6 de
coses que es poden saber, sind una comunicacié que
comporta fets i canvia la vida”. D’esperanga cristia-
na, per tant, ens ha de fer viure “d’una altra mane-
ra”. Aquesta és la conclusié a quée arribara al final
de Penciclica, pero que ja s’enuncia al comencament.

La fe, per Benet XVI, és sobretot esperanca, una
esperanca que en el Nou Testament i en I’Església
primitiva era fe en la vida eterna. Ho és també per a
nosaltres?, es pregunta Benet XVI. Volem viure tam-
bé nosaltres eternament?. La seva analisi, en aquest
punt, reflecteix una gran lucidesa en fer-se resso de
la contradiccié existencial que representa per a ’ho-
me contemporani la seva actitud en relacié amb la
mort i amb l'esperancga: “Potser moltes persones re-
butgen avui la fe simplement perque la vida eterna
no els sembla una cosa desitjable. No volen de cap
manera la vida eterna, siné la present, i per a aixo, la
fe en la vida eterna els sembla més aviat un obstacle.
Continuar vivint sempre, sense fi, sembla més aviat
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una condemna que no pas un do. Per una banda, es
voldria ajornar la mort el més possible, pero viure
sempre, sense un terme, seria avorrit i al final insu-
portable”. Aquestes paraules reflecteixen, en efecte,
Pactitud de molts contemporanis nostres i hi ressona,
encara que no es digui explicitament, el pensament
de molts autors de la nostra modernitat; d’'una mane-
ra especial hi ressona el pensament de Schopenha-
uer sobre el desig i el tedi en la seva obra El mdn com
a voluntat i com a representacio.

Ara bé, Pesperanca de 'home modern no prové
de la fe, “sin6 de la correlacié a penes descoberta en-
tre ciencia i praxi”. La fe queda desplagada al nivell
de les realitats exclusivament privades i ultramunda-
nes, alhora que resulta d’alguna manera irrellevant
per al mén. El model sobre el que es basa ’home mo-
dern per a fonamentar la seva esperanca és el que
va proposar Francis Bacon al segle XVII, segons el
qual Pesperancga rep també una nova forma: fe en el
progrés. Segons Bacon, els descobriments i les in-
vencions a penes iniciades sén només un comencga-
ment; gracies a la sinergia entre ciencia i praxi vin-
dran descobriments totalment nous, sorgira un mén
totalment nou, el regne de ’home. Es cert que en el
segle XVIII no va faltar la fe en el progrés com una
nova forma de Pesperanc¢a humana i es va continuar
considerant la raé ilallibertat com I’estrella-guia que
s’havia de seguir en el cami de I’esperanca. Cal pre-
guntar-se, pero, que significa realment progrés? Que
és el que promet i que és el que no promet? Ja en el
segle XIX hi havia una critica a la fe en el progrés. En
el segle XX, Theodor W. Adorno va expressar de ma-
nera drastica la incertesa de la fe en el progrés sub-
ratllant-ne les seves ambigiiitats. El progrés, indub-
tablement, ofereix noves possibilitats per al bé, pero
també obre possibilitats abismals per al mal, possibi-
litats que abans no existien. Tots nosaltres hem estat
testimonis de com el progrés, en mans equivocades,
pot convertir-se, i de fet s’ha convertit, en un progrés
terrible en el mal. Si el progrés tecnic no es corres-
pon amb un progrés en la formacié ¢tica de ’home,
amb el creixement de ’home interior, no és un pro-
grés sin6 una amenaca per a ’home i per al mén.

Al mateix temps, hi ha dues categories que ocu-
pen cada cop més el centre de la idea de progrés:



ra6 i llibertat. El progrés és sobretot un progrés
del domini creixent de la rad, i aquesta raé és con-
siderada obviament un poder del bé i per al bé. El
progrés és la superaci6 de totes les dependencies, és
progrés cap a la llibertat perfecta. En efecte, s’es-
pera el regne de la raé com la nova condicié de la
humanitat que arriba a ser totalment lliure. La raé
i la llibertat semblen garantir per si mateixes, en
virtut de la seva bondat intrinseca, una nova comu-
nitat humana perfecta. Ambdds conceptes porten
en si mateixos, doncs, un potencial revolucionari
d’enorme forca explosiva.

Benet XVI es fixa, més endavant, en les dues
etapes essencials de la concrecié politica d’aquella
esperanga, ja que les considera “de gran importan-
cia per al cami de Pesperanca cristiana, per la seva
comprensié i la seva persisténcia”. En primer lloc,
la Revolucié Francesa com “Iintent d’instaurar el
domini de la raé i de la llibertat de manera politi-
cament real”. La fascinacié que van exercir sobre
IEuropa illustrada aquests esdeveniments va anar
seguida d’una “reflexié nova sobre la raé i la 1li-
bertat”, tal com ho mostren dos escrits significatius
d’Immanuel Kant: La victoria del principi bo sobre el
dolent i la constitucid del regne de Déu sobre la terra (1792)
i El final de totes les coses (1795). En la primera obra,
el regne de Déu rep una nova definicié i assumeix
també una nova presencia: arriba alla on la fe eclesi-
astica és superada i substituida per la fe religiosa, és
a dir, per la simple fe racional. En la segona apareix
una imatge diferent: Kant pren en consideracié la
possibilitat que, juntament amb el final natural de
totes les coses, se’n produeixi també un de contrari
a la naturalesa, pervers.

La segona etapa ve marcada per l’avang, cada
cop més rapid, del desenvolupament técnic i la in-
dustrialitzacié, que van crear molt aviat una situa-
ci6 social completament nova: la classe dels tre-
balladors de la inddstria i Panomenat proletariat
industrial, les terribles condicions de vida de la qual
va illustrar de manera esglaiadora Friedrich Engels
el 1845. S’imposava un canvi, un canvi que suposa-
ria la conclusié i 'abatiment de tota Pestructura de
la societat burgesa. Després de la revoluci6 burgesa
de 1789 havia arribat ’hora d’'una nova revolucié, la
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proletaria: el progrés no podia avangar simplement
de manera lineal a petits passos. Feia falta el salt re-
volucionari. Karl Marx va recollir aquesta crida del
moment i va mirar de canalitzar aquest nou i, com
ell pensava, definitiu gran pas de la historia cap a la
salvacid, cap allo que Kant havia qualificat com el
regne de Déu. En haver desaparegut la veritat del
més enlla, es tractaria ara d’establir la veritat del
més encga. La critica del cel es transforma en critica
de la terra; la critica de la teologia en la critica de
la politica. EI progrés cap al millor, cap al mén de-
finitivament bo, ja no ve simplement de la ciencia,
sin6 de la politica; d’una politica pensada cientifica-
ment, que sap reconeixer ’estructura de la historia i
de la societat, i d’aquesta manera indica el cami cap
a la revolucid, cap al canvi de totes les coses. Marx
va descriure la situacié del seu temps i va illustrar
amb gran capacitat analitica els camins cap a la re-
volucid, i no sols teoricament: amb el partit comu-
nista, nascut del manifest de 1848, va donar inici
també concretament a la revolucié. La seva promesa
va fascinar i fascina encara avui novament.

Pero amb la seva victoria es va posar de manifest
també l'error fonamental de Marx. Suposava simple-
ment que, amb I’expropiacié de la classe dominant,
amb la caiguda del poder politic i amb la socialitza-
cié dels mitjans de produccié, s’establiria la Nova
Jerusalem. Llavors s’anullarien, en efecte, totes les
contradiccions, i per fi ’home i el mén hi veurien
clar en si mateixos: tot pertanyeria a tots i tots vol-
drien el millor per a uns i altres. L’error de Marx és
un error de fons. Havia oblidat que "home és sempre
home. Havia oblidat ’home i havia oblidat la seva
llibertat. Havia oblidat que la llibertat és sempre 1li-
bertat, fins i tot per al mal. Va creure que, un cop
solucionada economia, tot quedaria solucionat. El
seu veritable error és el materialisme: en efecte, ’ho-
me no és només el producte de condicions econo-
miques i no és possible guarir-lo només des de fora,
creant condicions economiques favorables.

La raé, per a Benet XVI, és el gran do de Déu a
Phome, i la victoria sobre la irracionalitat és també
un objectiu de la fe cristiana. Pero, quan domina
realment la raé? Potser quan s’ha apartat de Déu?
Quan s’ha fet cega per a Déu? La raé del poder i del
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fer és ja tota la ra6? Si el progrés, per a ser progrés,
necessita el creixement moral de la humanitat, lla-
vors la ra6 del poder i del fer ha de ser integrada
amb la mateixa urgencia mitjancant Pobertura de
la raé a les forces salvadores de la fe, al discerni-
ment entre el bé i el mal. Només d’aquesta manera
es converteix en una raé realment humana. Només
es torna humana si és capa¢ d’indicar el cami a la
voluntat, i aixd només ho pot fer si mira més enlla
d’ella mateixa. En cas contrari, la situaci6é de I’ho-
me es converteix en una amenaga per a si mateix i
per a la creacid. Per aixo, parlant de llibertat, s’ha
de recordar que la llibertat humana requereix que
concorrin diverses llibertats. Pero aixo no es pot
aconseguir si no esta determinat per un criteri de
mesura comd i intrinsec, que és fonament i meta de
la nostra llibertat. Diguem-ho de manera molt sen-
zilla: ’home necessita Déu; altrament queda sense
esperanca. Per tant, no hi ha dubte que un regne de
Déu instaurat sense Déu —un regne, doncs, només
de ’home— desemboca inevitablement en “el final
pervers” de totes les coses descrit per Kant: ho hem
vist i ho continuem veient una vegada i una altra.
Pero tampoc no hi ha dubte que perque Déu entri
realment en les coses humanes no n’hi ha prou que
nosaltres pensem en ell, sin6 que cal que ell mateix
vingui al nostre encontre i ens parli. Per aixo la raé
necessita la fe per arribar a ser totalment ella matei-
xa: rad i fe es necessiten mituament per a realitzar
la seva vertadera naturalesa i missio.

La influencia agustiniana en el pensament de
Benet XVI és evident, un pensament d’una gran im-
portancia historica, pero que pot dificultar el dialeg
amb el pensament modern. Ni la religié ni la fe, en
efecte, no formen part de l’esfera publica de I’ho-
me modern, pero no per aixo han desaparegut de
la seva vida. Es troben en un altre registre. I d’altra
banda, la fe no pot deixar d’anunciar el contingut
del seu missatge. Com fer-se entendre i escoltar?
Aquest és el repte que ha d’afrontar el cristianisme
ila religié avui, i no estic segur que 'estigui afron-
tant de manera adequada.

Segons Benet XVI, per abordar correctament
el tema de ’esperanca cristiana és necessaria una
autocritica de ’edat moderna en dialeg amb el cris-

ARTICLES I

tianisme i amb la seva concepcié de ’esperanca. En
aquest dialeg, els cristians, en el context dels seus
coneixements i experiencies, han d’aprendre també
novament en que consisteix realment la seva espe-
ranca, que han d’oferir al mén i que és, per contra,
el que no li poden oferir.

La pregunta sobre que¢ podem esperar és, al ma-
teix temps, una pregunta sobre el que no podem
esperar. En primer lloc, assenyala Benet XVI, cal
constatar que un progrés acumulatiu només és pos-
sible des d’un punt de vista material. Aqui trobem
clarament una continuitat del progrés cap a un do-
mini cada cop més gran de la natura. En canvi, en
P’ambit de la consciencia etica i de la decisié moral,
no hi ha una possibilitat semblant d’increment, pel
simple fet que la llibertat de Pésser huma és sempre
nova i ha de prendre sempre de nou les seves decisi-
ons. La llibertat pressuposa que, en les decisions fo-
namentals, cada home, o cada generacié, tingui un
nou inici. Es veritat que les noves generacions po-
den construir a partir dels coneixements i experien-
cies dels qui els han precedit, aix{ com aprofitar-se
del tresor moral de tota la humanitat. Pero també el
poden rebutjar. El que esta dient Benet XVI és que,
en Pambit de Petica i de les decisions humanes, la
idea de progrés no s’imposa de manera automatica,
sin6 que depen, en cada cas, de la nostra llibertat.
Podem ser humans, perod també inhumans, malgrat
els avencgos de la ciencia i de la tecnica. D’aqui se’n
deriven, segons ell, dues conseqiiencies:

D’estat recte de les coses humanes, el benes-
tar moral del mén, mai no pot garantir-se només
a través d’estructures, per molt valides que siguin.
Aquestes estructures, importants i necessaries, no
poden ni han de deixar al marge la llibertat de ’ho-
me, ja que les bones estructures ajuden pero, per si
mateixes, no basten.

Ja que ’home continua sent sempre lliure i la seva
llibertat és també sempre fragil, mai no existira en
aquest mon el regne del bé definitivament consolidat.
Qui promet un mén millor que ha de durar irrevo-
cablement per sempre, fa una falsa promesa, perque
ignora la llibertat humana. La llibertat ha de ser con-
querida per al bé una vegada i una altra. La lliure ad-
hesié al bé mai no existeix simplement per si mateixa.



Francis Bacon i els seus seguidors es van equi-
vocar, segons Benet XVI, en considerar que ’home
seria redimit per mitja de la ciencia. Aquesta mena
d’esperanca és falag. La ciéncia pot contribuir molt
a la humanitzacié del mén i de la humanitat. Pero
també pot destruir I’home i el mén si no esta ori-
entada per forces externes a ella mateixa. No és la
ciencia el que redimeix ’home, segons Benet XVI,
sin6 ’amor. Quan un experimenta un gran amor en
la seva vida, es tracta d'un moment de redempci6
que déna un nou sentit a la seva existencia. Pero
molt aviat s’adona també que ’amor que se li ha do-
nat, per ell mateix, no soluciona el problema de la
seva vida. Es un amor fragil. Pot ser destruit per la
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Pesperanca: la pregaria, ’obrar i el sofriment, i el
Judici final.

Benet XVI assenyala que la nostra vida es veu
abocada molt aviat a quedar sense esperanca si no-
més podem esperar allo que en cada moment ens
poden oferir les autoritats politiques i economiques.
Encara que aparentment ja no tinguem res més per
esperar en la nostra vida o en el nostre moment his-
toric, la nostra esperanga no s’ha acabat. Malgrat
totes les frustracions, tenim ’esperanc¢a que la meva
vida personal i la historia en el seu conjunt estan
custodiades pel poder indestructible de ’Amor,
gracies al qual tenen per a ell sentit i importancia;
només una esperanga aix{ pot en aquest cas donar

“L'error de Marx és el materialisme: 'home no és
només el producte de condicions economiques i no
és possible guarir-lo només des de fora.”

mort. [’ésser huma necessita un amor incondicio-
nat. Si hi ha aquest amor absolut amb la seva certesa
absoluta, llavors ’home és redimit, passi el que passi
en el seu cas particular.

En aquest sentit, segons Benet XVI, és veritat
que qui no coneix Déu, encara que tingui moltes
esperances, en el fons esta sense esperanca, sense la
gran esperanga que conté tota la vida. Qui ha estat
tocat per 'amor comenca a intuir que és el que seria
propiament vida. Comenga a intuir que vol dir la
paraula esperanca: de la fe se n’espera vida eterna,
la vida veritable que, totalment i sense amenaces, és
senzillament vida en tota la seva plenitud. La vida
en el seu vertader sentit no la té només per a ell ma-
teix, ni tampoc només per ell mateix: és una relacioé.
Som éssers relacionals, i la relacié no és, per a Pésser
huma, un accident, sin6é que forma part de la seva
substancia. I tota vida és relacié amb qui és la font
de la vida. Si estem en relacié amb aquell que no
mor, que és la Vida mateixa i ’Amor mateix, llavors
estem en la vida. Llavors “vivim”.

En la darrera part de ’enciclica, Benet X VI as-
senyala tres llocs d’aprenentatge per a ’exercici de

encara anims per actuar i continuar. Certament, no
“podem construir” el regne de Déu amb les nos-
tres forces; el que construim és sempre “regne de
Phome” amb tots els limits propis de la naturale-
sa humana. El regne de Déu és un do i constitueix
la resposta a l’esperanca. No podem —per emprar
la terminologia classica— “mer¢ixer” el cel amb les
nostres obres, perque el cel és sempre més del que
mereixem, de la matexia manera que ser estimats
mai no és quelcom “merescut”, siné que sempre és
un do. Aix0 no obstant, fins i tot sent plenament
conscients de la “plusvalua” del cel, continua sent
sempre veritat que el nostre obrar no és indiferent
davant Déu i, per tant, tampoc no és indiferent per
al desplegament de la historia. Podem obrir-nos
nosaltres mateixos i obrir el mén perque hi entri
Déu: la veritat, ’'amor i el bé. Podem alliberar la
nostra vida i el mén de les intoxicacions i contami-
nacions que podrien destruir el present i el futur.
Aix0 continua tenint sentit encara que en aparen-
¢a no tinguem ¢xit o ens vegem impotents davant
la superioritat de forces hostils. Aixi, d’una banda,
del nostre obrar brolla esperanca per a nosaltres i
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per als altres; pero al mateix temps, el que ens déna
anims i orienta la nostra activitat, tant en els mo-
ments bons com en els dolents, és la gran esperanca
fundada en les promeses de Déu.

Igual que Pobrar, també el sofriment forma part
de l’existéncia humana. Aquest es deriva, d’una
banda, de la nostra finitud, i, d’una altra, de la nos-
tra gran quantitat de culpes acumulades al llarg de
la historia, i creix de manera imparable també en el
present. Convé certament fer tot el que es pugui per
a disminuir el sofriment; impedir en la mesura que
es pugui el patiment dels innocents; alleujar els do-
lors i ajudar a superar les malalties psiquiques. Tots
aquests son deures tant de la justicia com de Pamor i
formen part de les exigencies fonamentals de Pexis-
téncia cristiana i de tota vida realment humana. Es
cert que hem de fer tot el que es pugui per superar
el patiment, pero extirpar-lo del mén per complet
no és a les nostres mans, simplement perque no po-
dem desprendre’ns de la nostra llibertat, i perque
cap de nosaltres no és capa¢ d’eliminar el poder del
mal, de la culpa, que —ho veiem— és una font conti-
nua de patiment.

La grandesa de la humanitat esta determinada
sobretot per la seva relacié amb el sofriment i amb
el qui sofreix. Aixo és valid tant per a 'individu com
per a la societat. Una societat que no aconsegueix
acceptar els qui pateixen i no és capa¢ de contribu-
ir mitjancant la compassi6 a fer que el patiment si-
gui compartit i suportat també interiorment, és una
societat cruel i inhumana. Al seu torn, la societat
no pot acceptar els qui pateixen i donar-los suport
en la seva malaltia si els individus mateixos no sén
capacos de fer-ho i, en definitiva, 'individu no pot
acceptar el patiment de laltre si no aconsegueix
trobar personalment en el sofriment un sentit, un
cami de purificacié i maduracié, un cami d’esperan-
¢a. En efecte, acceptar laltre que pateix significa
assumir d’alguna forma el seu patiment, de manera
que aquest arribi a ser també meu. Pero precisament
perque ara s’ha convertit en patiment compartit, en
el qual s’esdevé la presencia d’un altre, aquest sofri-
ment queda traspassat per la llum de Pamor. Perque,
en definitiva, quan el meu benestar, la meva inco-
lumitat, és més important que la veritat i la justi-
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cia, llavors preval el domini del més fort, i regnen
la violencia i la mentida. La veritat i la justicia han
d’estar per sobre de la meva comoditat i incolumitat
fisica; si no, la meva vida es converteix en mentida.
I també el si a ’amor és font de sofriment, perque
Pamor exigeix sempre noves renuncies del meu jo,
en les quals em deixo modelar i ferir.

Patir amb I’altre, pels altres; patir per amor de la
veritat i de la justicia; patir a causa de Pamoria fide
convertir-se en una persona que estima realment,
sén elements fonamentals d’humanitat, la pérdua de
la qual destruiria ’home mateix. Perd un cop més

“La qliestio de la justicia
¢és I'argument essencial
0, en tot cas, l'argument
més fort a favor de la fe
en la vida eterna.”

sorgeix la pregunta: en som capagos? Tan important
és l’altre perque, per ell, jo em converteixi en una
persona que pateix? Tan important és per a mi la
veritat per compensar el patiment? Tan gran és la
promesa de amor que justifiqui el do de mi ma-
teix? En la historia de la humanitat, la fe cristiana té
precisament el merit d’haver suscitat en 'home, de
manera nova i més profunda, la capacitat d’aquestes
maneres de patir que sén decisives per a la seva hu-
manitat. La fe cristiana ens ha ensenyat que veritat,
justicia i amor no sén simplement ideals, siné reali-
tats d’enorme densitat. ’home té un valor tan gran
per a Déu que es va fer home per poder com-patir
ell mateix amb ’home, de manera molt real, en carn
i sang, com ens ho manifesta el relat de la Passi6 de
Jests. Per aixo, en cada pena humana hi ha entrat
un que comparteix el sofrir i el patir; d’aqui es difon
en cada patiment la con-solatio, el consol de 'amor
participat de Déu, i aixi apareix D’estrella de I’es-
peranca. Certament, en les nostres penes i proves
menors necessitem també sempre les nostres grans



o petites esperances: una visita afable, el guariment
de les ferides internes i externes, la soluci6 positi-
va d’una crisi, etc. Pero en les proves veritablement
greus, en les quals he de prendre la decisi6 definiti-
va d’anteposar la veritat al benestar, ala carrera, ala
possessio, és necessaria la veritable certesa, la gran
esperanca de que hem parlat.

En ’época moderna, la idea del Judici final s’ha
esvait: la fe cristiana s’entén i orienta sobretot cap a
la salvacié personal de 'anima; la reflexi6 sobre la
historia universal, en canvi, esta dominada en gran
part per la idea de progrés. Pero el contingut fona-
mental de Pespera del Judici no és pas que simple-
ment hagi desaparegut, siné que ara assumeix una
forma totalment diferent. I’ateisme dels segles XIX
i XX, per les seves arrels i finalitat, és un moralisme,
una protesta contra les injusticies del mén i de la
historia universal. Un mén en que hi ha tanta injus-
ticia, tant de patiment dels innocents i tant de cinis-
me del poder, no pot ser obra d’un déu bo. El Déu
que tingués la responsabilitat d’'un mén aix{ no seria
un Déu just i menys encara un Déu bo. Cal contestar
aquest Déu precisament en nom de la moral. I ja que
no hi ha un Déu que crei justicia, sembla que ara és
I’home mateix qui esta cridat a establir-la. Ara bé, si
davant el sofriment d’aquest mén és comprensible la
protesta contra Déu, la pretensié que la humanitat
pugui i hagi de fer el que cap Déu no fa ni és capag
de fer, és presumptuosament i intrinsecament falsa.
Si d’aquesta premissa se n’han derivat les més grans
crueltats i violacions de la justicia, no és fruit de
la casualitat, sin6 que es fonamenta en la falsedat
intrinseca d’aquesta pretensié. Un mén que ha de
crear la seva justicia per si mateix és un mén sen-
se esperanca. Ningu ni res no respon del patiment
dels segles. Ningu ni res no garanteix que el cinisme
del poder no continui maneflejant en el mén. Aixi,
els grans pensadors de ’escola de Frankfurt, Max
Horkheimer i Theodor W. Adorno, han criticat tant
'ateisme com el teisme.

El creient, pero, no pot arribar fins a extrem
d’haver-se de detenir, com voldrien Horkheimer i
Adorno, en el no a ambdues tesis, el teisme i ’ateis-
me. Déu mateix s’ha donat una imatge: el Crist que
s’ha fet home. En ell, el Crucificat, es porta a I'ex-

SALVATS EN ESPERANCA 31

trem la negacié de les falses imatges de Déu. Ara
Déu revela el seu rostre precisament en la figura
de qui pateix i comparteix la condicié de ’home
abandonat per Déu, agafant-la ell mateix. Aquest
innocent que pateix s’ha convertit en esperancga-
certesa: Déu existeix, i Déu sap crear la justicia
d’una manera que nosaltres no som capacos de
concebre i que, aixo no obstant, podem intuir en
la fe. Per aixo la fe en el Judici final és per damunt
de tot i sobretot esperanga, aquesta esperanca la
necessitat de la qual s’ha fet evident precisament en
les convulsions dels ultims segles. Estic convengut
que la qiiesti6 de la justicia és ’argument essencial
0, en tot cas, 'argument més fort a favor de la fe en
la vida eterna. La necessitat merament individual
d’una satisfaccié plena que se’ns nega en aquesta
vida, de la immortalitat de ’anima que esperem,
és certament un motiu important per creure que
Phome estigui fet per a Peternitat; perd només en
relacié amb el reconeixement que la injusticia de
la historia no pot ser I'dltima paraula en absolut,
arriba a ser plenament convincent la necessitat del
retorn de Crist i de la vida nova.

Un mén sense Déu és un moén sense esperan-
¢a. Només Déu por crear justicia. I la fe ens déna
aquesta certesa: ell ho fa. La imatge del Judici final
no és en primer lloc una imatge terrorifica, siné una
imatge d’esperanca; potser la imatge decisiva per a
nosaltres de esperan¢a. Més que una imatge que
infon por, “és una imatge que exigeix la responsa-
bilitat”, diu Benet XVI. Déu és justicia i crea justi-
cia. Aquest és el nostre consol i la nostra esperanca.
Pero en la seva justicia hi ha també la gracia. Amb-
dues —justicia i gracia— han de ser vistes en la seva
justa relaci6 interior. La gracia no exclou la justicia.
No converteix la justicia en dret. No és un drap que
ho esborra tot, de manera que tot el que s’ha fet a
la terra acabi tenint sempre el mateix valor. Con-
tra aquest tipus de cel i de gracia ha protestat amb
rad, per exemple, Dostoievski a la seva novella Els
germans Karamazov. Al final els malvats, al banquet
etern, no s’asseuran indistintament a la taula al cos-
tat de les victimes, com si no hagués passat res. Be-
net XVI fa referéncia aqui al text de Platé que parla
del judici de Panima, al que considera en gran part
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vertader i profités també per al cristid. També a la
parabola del ric Epuld i el pobre Llatzer Jesus ha
presentat, com a advertencia, la imatge d’una ani-
ma similar, arruinada per arrogancia i 'opulencia,
que ha cavat ella mateixa una fossa infranquejable
entre ell i el pobre: la fossa del seu lliurament als
plaers materials, la fossa de loblit de I’altre i de la
incapacitat d’estimar, que es transforma ara en una
set ardent i ja insadollable.

L’opci6 de vida de ’home es fa definitiva amb la
mort; la seva vida és davant del Jutge. La seva opcid,

“La qliestio de la justicia
és 'argument essencial

'
0, en tot cas, I'argument
més fort a favor de la fe
en la vida eterna.”

que s’ha forjat en el transcurs de tota la vida, pot
tenir diferents formes. Pot haver-hi persones que
han destruit totalment en elles mateixes el desig de
la veritat i la disponibilitat per a ’'amor; persones
en les quals tot s’ha convertit en mentida; persones
que han viscut per a ’odi i que han trepitjat en elles
mateixes Pamor. Aquesta és una perspectiva terri-
ble, pero en alguns casos de la nostra propia his-
toria podem distingir amb horror figures d’aquest
tipus. En individus aix{ ja res no tindria remei i la
destruccié del bé seria irrevocable: aixo és el que
s’indica amb la paraula infern. D’altra banda, pot
haver-hi persones purissimes, que s’han deixat im-
pregnar completament per Déu i, per consegiient,
estan totalment obertes al proisme; persones la co-
munié de les quals amb Déu orienta ja des d’ara
tot el seu ser, i el seu caminar cap a Déu els porta
només a culminar el que ja sén.

Aix0 no obsant, segons la nostra experiencia,
ni una cosa ni P’altra no sén el cas normal de ’exis-
tencia humana. En gran part dels homes queda en
el més profund del seu ésser una tltima obertura
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interior a la veritat, a ’'amor, a Déu. Pero en les
opcions concretes de la vida, aquesta obertura s’ha
entelat amb nous compromisos amb el mal; hi ha
molta bruticia que va posant-se damunt de la pu-
resa, de la qual, pero, queda la set, i, malgrat tot,
rebrota un cop més des del fons de la immundicia i
és present en ’anima.

La trobada amb Crist és Pacte decisiu del Judi-
ci. Davant la seva mirada, tota falsedat es desfi. Es
la trobada amb ell el que, cremant-nos, ens trans-
forma i ens allibera per arribar a ser veritablement
nosaltres mateixos. En aquest moment, tot el que
s’ha construit durant la vida pot manifestar-se com
palla seca, vacua fatxenderia, i enfonsar-se. Pero en
el dolor d’aquesta trobada, en la qual 'impur i malsa
del nostre ser se’ns presenta amb tota claredat, hi
ha la salvacié. Aixi s’entén també amb tota clare-
dat la compenetraci6 entre justicia i gracia: la nos-
tra manera de viure no és irrellevant, pero la nostra
immundicia no ens embruta eternament, almenys
si romanem orientats cap a Crist, cap a la veritat i
Pamor. En el moment del Judici experimentem i aco-
llim aquest predomini del seu amor sobre tot el mal
en el moén i en nosaltres. El Judici de Déu és espe-
ranca, tant perque és justicia com perque és gracia.
Si fos només gracia, convertiria en irrellevant tot el
que és terrenal. Si fos pura justicia, podria ser al fi-
nal només un motiu de temor per a tots nosaltres.

El darrer apartat de I’enciclica és dedicat a par-
lar de la pregaria pels difunts com a signe de amor.
Que Pamor pugui arribar fins al més enlla, que sigui
possible un donar i rebre reciproc, en el qual estem
units els uns amb els altres amb vincles d’afecte més
enlla del confi de la mort, ha estat una conviccié
fonamental del cristianisme de tots els segles i conti-
nua essent també avui una experiencia consoladora.
Les nostres existencies estan en profunda comunié
entre elles, entrellagcades les unes amb les altres a
través de multiples interaccions. Ningt no viu sol.
Ningt no peca sol. Ningt no se salva sol. En la meva
vida hi entra continuament la dels altres: en el que
penso, dic, m’ocupo o faig. I a la inversa, la meva
vida entra en la vida dels altres, tant en el bé com en
el mal. Aixi, la meva intercessi6 de cap manera no
és quelcom ali¢ per a l’altre, quelcom extern, ni tan



sols després de la mort. Mai no és massa tard per a
tocar el cor de I’altre, i mai no és inutil. Aixi s’acla-
reix encara més un element important del concepte
cristid d’esperanca. La nostra esperanca és sempre
i essencialment també esperancga per als altres; no-
més aix{ és realment esperanca també per a mi. Com
a cristians, mai no hauriem de preguntar-nos només
com podem salvar-nos nosaltres mateixos, siné que
podem fer perqué d’altres se salvin i sorgeixi també
per a ells Pestrella de 'esperanca.

La vida és com un viatge pel mar de la historia,
sovint fosc i borrascés, un viatge en qué escodri-
nyem els astres que ens indiquen la ruta. Les ve-
ritables estrelles de la nostra vida sén les persones
que han sabut viure rectament. Elles s6n llums d’es-
peranga. Jesucrist és certament la llum per antono-
masia, el sol que brilla sobre totes les tenebres de la
historia. Pero per arribar fins a ell necessitem també
llums properes, persones que donen llum reflectint
la llum de Crist, oferint aixi orientacié per a la nos-
tra travessia. I qui millor que Maria podria ser per a
nosaltres estrella d’esperanca?

L5~ La paraula llatina consolatio, “consolacic”, ho ex-
pressa de manera molt bonica, suggerint un ser-amb en la
soledat, que llavors ja no és soledat.
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EL KITSCH

TOMAS KULKA

Casimiro Libros, 2011

Que és el kitsch? La recent
aparici6 del llibre titulat precisa-
ment aixi —E/ kitsch— i atribuit en
portada a Tomas Kulka, tot i que
es tracta d’un recull de textos

de diversos autors seleccionats i
traduits per Paul Laindom, ens

permet reflexionar sobre Pes-
sencia i els 1imits d’aquest curids
fenomen artistic, sempre contro-
vertit i sistematicament denigrat,
que acostumem a denominar,
amb més o menys punteria, amb
aquest simpatic i impertinent
monosillab.

Lorigen del mot és, com
sempre, dubtés. Sembla prove-
nir d’un antic vocable alemany,
“verkitschen”, que significa,
aproximadament, vendre barat,
amb urgencia, a qualsevol preu
per tal d’obtenir rapidament
diners. El diccionari de I'Insti-
tut d’Estudis Catala el defineix
com “produccié artistica on
predomina Pefecte rapid i previ-
sible, la decoracié amb preten-
sions, el sentimentalisme, la
comercialitat i el mal gust”. E1
de la Real Academia Espaiola,
per la seva banda, insisteix en el
caracter pretensids i passat de
moda d’objectes artistics consi-
derats de mal gust. En alemany
actual es continua relacionant
amb el mal gust, les mamarrat-
xades, la cursileria i les manu-
factures de pacotilla.

Es evident, perd, que no tota

producci6 artistica pretensiosa,
cursi, passada de moda, de poca
qualitat i de mal gust és digne
de ser qualificada amb el nom
de kitsch, a no ser que es faci
servir com a simple insult, sense
intencié de designar la perti-
nenga a cap mena de categoria
artistica. Per tant, encara que hi
hagi efectivament una certa una-
nimitat entre sociolegs i experts
en art a considerar el fenomen
kitsch com una forma especial de
desviaci6 de I’art modern, potser
convé tractar de delimitar més
acuradament la seva identitat
artistica per tal de diferenciar-la
d’altres manifestacions autodeno-
minades artistiques (naif, camp,
friki, etc.), considerades també
pels especialistes com a simples
degradacions de I’art autentic.
L’aparici6 del fenomen kitsch
es produeix simultaniament a
Europa i als Estats Units a mit-
jans del segle XIX coincidint amb
els profunds canvis socials que
en aquells moments esdevenen
en el mén, com so6n la revolucié
industrial, la difusié massiva de
tradicions culturals, la conso-
lidacié de moltes seqiieles del



Romanticisme, la proliferacié
d’avencos cientifics, Paparici6 de
noves classes socials, Pexplosié
sobtada de la cultura de masses i,
ja dins del segle XX, lesclat en-
lluernador i universal dels nous
mitjans de comunicacio.

De bon principi, les obres
denominades kitsch van tenir
un gran atractiu popular i, al
mateix temps, un fort rebuig per
part de les elits cultivades. Molt
rapidament, empero, van mostrar
una virtut sorprenent i inespe-
rada que seria fonamental per la
supervivencia del moviment: era
un tipus d’art que podia competir
comercialment sense problemes
amb P’art anomenat de qualitat.

L’art de qualitat i el bon
gust havien estat durant segles
intimament associats a una classe
social molt determinada i eren
universalment considerats signes
indiscutibles de distincid i presti-
gi. Amb els trasbalsaments socials
i mentals de finals del segle XIX,
el bon gust i la vivéncia estetica
van ser rapidament reivindicats
pels nous estaments socials que
en aquells moments feien la seva
aparici6 a ’escenari del gran
teatre del mén.

El fenomen kitsch va estar
sustentat, des del seu inici, sobre
el desig dels nous coprotago-
nistes de la historia d’obtenir,
mitjan¢ant el consum d’art, un
status social similar al de la classe
immediatament superior. Vist des
d’aquest punt de vista, estariem
davant d’una nova varietat de
Pesnobisme; és a dir, d'una mani-
festacio més del desig d’aparentar
ser, com diu Tomas Kulka. Tant
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Pesnob com I’home kitsch viuen,
tots dos, immersos en el mén de
la simulacié estetica i extrema-
dament pendents de I'efecte que
la seva presencia i la seva imatge
causen en els altres.

En aquest periode historic, el
paper social de I’art i el del propi
artista patiran un canvi molt
important. El terme kitsch, en
el fons, no és altra cosa que 'ex-
pressié espontania i sintetitzada
de la nova i violenta tensi6 entre
el bon gust dels cercles propers
al poder i el mal gust de la nova
societat emergent. Expressa el
profund menyspreu de les elits
cultes i refinades —artistes, mar-
xants, critics i rics consumidors—
pel gust innoble i potiner de la
incipient societat de masses. Amb
un sol mot, curt, instantani com
un esquitx, els critics condensa-
ven tota la seva indignaci6 per
la invasié insolent, per part de
les hordes incultes i infames, del
seu jardi privat per representar
parodies indecoroses de vivenci-
es estetiques sublims fins aquells
moments reservades als membres
exclusius del club.

El terme kitsch deixava
entreveure el drama existencial
dels antics creadors artistics en
sentir-se fortament temptats a
crear, promocionar i comercia-
litzar productes assimilables a
la nova tendencia dirigits a un
nou mercat massiu i en ebullicid.
L’obsessio de molts artistes per
ser acceptats i aclamats per un
public al qual menyspreaven
profundament va provocar una
nova psicopatologia artistico-
economica que arriba fins el
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nostres dies. El kitsch imposava
'obligacié de realitzar no un bon
treball, siné un treball adaptat a
les necessitats, és a dir, un treball
que causés un cert impacte en el
public i que generés un gran exit
comercial immediat.

El kitsch va comencar proba-
blement en tallers foscos, humits
i reivindicatius, pero rapidament
va passar a la fabrica i d’aquia la
inddstria de la devoci6 religiosa,
del souvenir, del regal indtil, dels
objectes encantadors, dels com-
plements per la llar, etc. La seva
influéncia va resultar rapidament
amplia i indiscutible; i el seu exit
comercial, descomunal.

Els productes kitsch faciliten
la rapida identificaci6 del public
a causa de la carrega emocio-
nal que sempre els acompanya.
Encara avui els productes que
habitualment es qualifiquen
de kitsch continuen parlant
un llenguatge senzill, familiar,
comprensible per a tots, esta-
blint una comunicacié intima,
cordial i gens conflictiva amb
els seus consumidors. Hi ha una
tendresa tipica del kitsch que
arranca entre els seus addictes
exclamacions espontanies del
tipus: que maco, que bonic, que
mono, que tendre.

El kitsch va néixer per donar
pau. Mai ha pretes qiiestionar
el mén exterior i encara menys
el mén interior dels seus clients,
ni sorprendre’ls amb estirabots
estranys o innovacions estilisti-
ques de darrera generacié. No
busca desemmascarar contra-
diccions profundes ni proposar
tematiques d’altima hora o
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noves perspectives mentals. Es
deliberadament simple i rutina-
ri. Transita tranquillament pel
camp de la banalitat amable i
superconeguda.

El kitsch vol, per sobre de
tot, preservar les nostalgies
fonamentals de ’home: la casa, la
familia, la infantesa, la patriaila
religid, que considera amenaca-
des permanentment per monstres
estranys i mutables.

En el camp de la decoracié de
la llar, per exemple, el fenomen
kitsch es caracteritza per crear
ambients molt acollidors. Els ale-
manys tenen la paraula ‘gemiit-
lich’ —que ve de ‘gemiit’, que vol
dir ‘anima— que es considera el
mot que millor expressa la qua-
litat propia dels ambients kitsch:
confortables, cordials, calids,
recarregats, agradables, segurs,
intims i familiars.

Molta gent, empero, detecta
en lart kitsch diversos aspectes
que so6n, segons ells, negatius i
retrograds. Consideren que és
un art tou i confitat; fossilitzat i
empurpurinat; un art que fa olor
de naftalina i que causa profunda
tristor.

No obstant, 'argument més
important contra l’art kitsch
és la seva tendencia a basar-se
sistematicament en la imitaci6
estilistica d’un art anterior; és
a dir, a copiar descaradament
d’obres artistiques consolidades
corresponents a periodes histo-
rics passats. Pero és evident que
la copia i la imitacié no poden
ser arguments en contra de cap
manifestacié artistica, perque
ambdues han jugat un paper
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positiu i fonamental en I'evolucié
de la historia de l’art.

Antonio Gramsci —’escriptor
i politic italia— deia que l’art,
per a ser concebut, precisa de la
colPlaboracié de dos elements: el
femeni, que simbolitzaria aqui la
tradicid, la terra, la historia, les
normes i la tecnica acumulada al
llarg dels segles; i 'element mas-
culi, que, en aquesta metafora
purament instrumental, encar-
naria la vida, el present, l'aire,
el moviment, la imaginacié i el
talent individual.

La tradici6 tota sola condueix
indefectiblement a ’academicis-
me i el taxidermisme; el talent,
sense tecnica ni tradicid, es perd
sistematicament en un guirigall
genialoide, en una apoteosi final,
inintelligible i esteril de 'ego.

Si la vida fos una balancera
infantil, per exemple, construida
simplement amb una travessa
de fusta recolzada sobre un eix
vertical en el seu punt central,
el kitsch es comportaria com
un nen grassonet i poruc que
se situaria rapidament cap a un
dels extrems del gronxador i,
sense aixecar els peus de terra, es
quedaria quiet, estatic, aferrat a
la fusta amb les dues mans, amb
el pes del passat i la llei de la
gravetat a favor. L’avant-garde,
en canvi, seria una nena agil i in-
trepida que trescaria rapidament
per la travessa fins a situar-se
dalt de 'extrem oposat, amb els
cabells al vent, somrient i el cap
ple d’illusions, sense tocar de
peus a terra, esperant indtilment
que el seu company de joc aixe-
qui el cul, salti sobre si mateix i

es deixi caure amb tota la forga
del seu talent per a catapultar-la
cap a les estrelles.

El kitsch copia molt i crea
poc. Esta sotmes a la influencia
dogmatica del passat i no fa cap
esfor¢ estetic per escapar; es
deixa portar pacificament pel
corrent . Aquesta constant en
el seu art li confereix un no sé
que de tristesa i foscor, com si
correspongués a una actitud vital
mancada d’energia i d’atrevi-
ment. El kitsch no enriqueix mai
I'objecte representat amb noves
associacions mentals. Aquest no
és el seu objectiu.

L’art considerat pels experts
(no sempre amb unanimitat) com
art de qualitat —el de Cezan-
ne, Van Gogh i d’altres pintors
impressionistes, per posar un
exemple no excessivament
conflictiu— ailla una experiencia
humana —real, quotidiana i pro-
bablement viscuda per la majoria
dels seus contemporanis- i la
intensifica mitjangant la propia
representacié artistica buscant
enriquir la vivéncia i traslladar-la
timidament a ’espectador. En
’obra es representa simplement
un tros de realitat, pero, al
mateix temps, se’n crea, gracies
a la cultura, Iesfor¢ i el talent de
Partista, una de nova amb la seva
propia bellesa i transcendéncia
vinculades misteriosament a la
primera.

El kitsch —insisteixen els
seus critics— és exageradament
parasitari del seu referent. L’exit
popular de que gaudeix —diuen-
no es deu als merits propiament
artistics de la representacid, sind



directament als de Pobjecte re-
presentat. A diferéncia del verita-
ble art, en el kitsch el ‘que’ —és

a dir, 'objecte, el tema— és molt
més important que el ‘com’ —la
forma, lestil-. Allo que realment
es valora en aquest art és el que
significa o simbolitza I'objecte
representat, no la propia repre-
sentacid artistica, perque és I'ob-
jecte, el tema —aillat, immobil i
mitificat— el que esta intimament
associat als valors individuals i
comunitaris del public kitsch.

L’art kitsch ni tracta de crear
noves realitats ni pretén apor-
tar nova llum sobre les coses
d’aquest mén. No ho fainili
interessa intentar-ho. Esta en
contra de qualsevol innovaci6 i
de qualsevol nova transcendeén-
cia. El seu objectiu és justament
el contrari; preservar el mén de
qualsevol novetat, de qualsevol
canvi, de qualsevol incertesa.

Aquesta inclinaci6 tant pro-
nunciada del kitsch cap a la his-
toria passada sembla sustentada
en el dogma que assegura exis-
tencia d’'un moén historic que, si
fos possible recuperar-lo, féra in-
finitament preferible al present.
D’aqui la seva profunda nostalgia
i la ferma voluntat de mantenir
vius els valors tradicionals, sense
indicar mai on cal situar aquest
paradis perdut a partir del qual
tot ha estat una fatal davallada i
una total degradacié.

El kitsch representaria, si
aquestes consideracions fossin
valides, una actitud espiritual
conservadora i reaccionaria,
adoptada no per interessos
economics o de classe, sind pura i
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simplement per por al canvi, per
panic a Pesdevenidor.

La seva missi6 ultima és
enviar un missatge de tranquil-
litat i seguretat als membres de
la comunitat humana davant
Pamenaca permanent de renova-
ci6 i canvi, oferint petits refugis
mentals per a protegir-se de les
inclemencies de la historia.

La industria manufacturera
del kitsch apareix aixi, para-
doxalment, com la solucié més
senzilla, pacifica i barata que
han trobat les societats occiden-
tals per aplacar aquestes pors i
calmar aquestes nostalgies.

Diu Norbert Elies que el
kitsch és un dels simptomes més
rellevants de l’estat espiritual de
la societat moderna i postmo-
derna, una senyal de la tensié
constant i universal entre forces
conservadores i progressistes, la
guerra d’un extrem contra l'altre,
el kitsch contra ’avant-garde, la
lluita permanent dels contraris
entre si. Pero avui en dia les
coses han canviat i el contrari de
qualsevol contrari ja no és cap
contrari, siné simplement un mis-
teri fet de mediocritat i bogeria.

Hegel deia que Part és
Ialegria més alta que I’home es
brinda a si mateix, pero ningt
pot, excepte durant determinats
intervals, viure en les altures. De
fet, no hi ha ni hi ha hagut cap
ésser huma —artista, asceta, he-
roi, sant o monstre— que no hagi
gaudit i participat del maternal
consol del kitsch.

En un mén com Pactual, on
tot estd contaminat de tot, el
kitsch apareix com un virus que,
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igual que els seus companys de
laboratori, fa acte de preséncia
per tot arreu, fins a 'extrem que
els individus aparentment més
rabiosament antikitsch sén capa-
¢os de viure com a kitsch sense
adonar-se’n inclis allo que no en
té ni gota.

A la vista d’aquestes con-
sideracions i de moltes altres
argumentacions exposades en el
llibre de referéncia, s’hauria de
concloure que definir el kitsch
com a sinonim d’art lleig, de mal
gust, poc original i bleda resulta
manifestament insuficient i molt
poc precis i que potser seria con-
venient reservar el mot no tant
per qualificar despectivament
un pobre bibelot cursi i estatic
collocat sobre una calaixera com
per designar una determinada
actitud espiritual amb moltes
disfresses, estretament vincula-
da a les nostalgies, les pors, les
simulacions i els autoenganys,
molt freqiientment adoptada
conscientment o inconscient— per
Patrafegat, vanitds i poc exigent
consumidor contemporani.

L’art, com la vida, exigeix,
tant a artista com al consumi-
dor, esfor¢ i serietat.

Ferran Pauner
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ARMAND PUIG I TARRECH

La Sagrada Familia segons

Gaudi

Comprendre un simbol

LA SAGRADA
FAMILIA SE-
GONS GAUDI

ARMAND PUIG

Classics Historia, 2009

Si alguna cosa podem destacar
avui de Barcelona per sobre

de moltes altres (Modernisme,
Barca, Mediterrani, comerg,
capital de Catalunya) segura-
ment és P’associacié amb la figura
de Gaudi... i potser encara més
que la figura de Parquitecte, la
seva obra més emblematica: la
Sagrada Familia.

La visita del Papa el novem-
bre de 2010, i la retransmissio
de la cerimonia de dedicacié del
temple que va fer TV3, aixi com
la inauguracié de Pexposicié a
Roma “Gaudi, la Sagrada Fa-
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milia de Barcelona, art, ciéncia
i espiritualitat” el passat 24 de
novembre, sén una confluencia
de factors que m’han decidit a
parlar d’aquest bon llibre.

De la Sagrada Familia i de
Gaudi, se n’ha escrit a bastament
...i se n’escriura. Pero cal desta-
car aquesta obra ja que PArmand
Puig ha volgut anar al fons de
la questio, i per tant de ’obra
i del seu autor. Que ha volgut
expresar Gaud{ amb la Sagrada
Familia? D’on surt la inspiracié6
a arquitecte? Fins a quin punt
fe, art i ciéncia s’entrecreuen en
aquesta obra?

Puig té molt present la doble
vessant d’aquesta obra arqui-
tectonica: la dimensié artistica
ila dimensi6 religiosa que la
inspira. I aixé ho fa repasant de
forma exhaustiva el sentit dels
simbols de tots els elements del
temple, a la vegada que poua, a
través de persones que van ser
properes a Gaudi, en la persona
de Parquitecte.

Cal agrair Pesfor¢ de Pautor
per divulgar i fer entenedor,
sense perdre el rigor necessari,
un edifici complex, una menta-
litat molt especial, ambues coses
de dificil comprensié. Fa temps
(aixi ho diu ell mateix) que
cercava “d’escatir el sentit d’un
pensament expressat en pedra”,
i diu haver descobert la grandesa
de la sintesi gaudiniana. Pero el
que m’es I’ha corpres és “besllu-
mar Panima d’un mistic”a través
de comprensi6 de la seva obra.
Crec, per la manera en que s’ex-
pressa Pautor, que pot afirmar
que “ha quedat travessat per una

ferida que sols s’experimenta
davant allo que és superior, una
sintesi entre pedra i art, una
vertadera travessa espiritual”.
La riquesa de lobra (la
Sagrada Familia) i del llibre
de PArmand Puig, fan que us
recomani un exercici triple, i
per aquest ordre: Visita, lectura i
nova visita. Crec que es la millor
manera d’enfrontar-nos a una
de les obres d’arquitectura més
visitades i potser ja poc contro-
vertides de P’actualitat.
Personalment, entrar dins el
moén de Gaudi i en concret de la
Sagrada Familia m’ha produit un
efecte “crida”, que més endavant
intentaré traduir en unes refle-
xions més extenses i personals,
jaque encara queden aspectes al
voltant d’aquesta obra amb molt
interes i que ens haurien de per-
metre una lectura de la Sagrada
Familia d’'una forma més po-
liédrica. Com a mostra d’aquesta
multiplicitat de lectures i de
Pinteres que suscita aquesta obra
acabo amb una frase del cardenal
Gianfranco Ravasi (president del
Pontifici Consell per a la Cul-
tura) a proposit del temple com
“una criatura viva que expressa
també un poble com Catalunya,
que és fortament glorids, orgullds
de les seves arrels, de la historia,
de la llengua, de la cultura i
també de Pespiritualitat, ja que,
en efecte, en el seu interior viu,
continuament canviant, hi ha el
testimoni d’una fe”.

Amadeu Matosas
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MELANCHOLIA

LARS VON TRIER

Dinamarca, 2011

Justine i Michael celebren la
festa del seu casament a casa de
la germana de la ntvia i del seu
marit. En el transcurs de la festa,
el planeta Melancholia avanca i
amenaca de collisonar amb la
Terra. El desenvolupament de la

festa i ’avenc del planeta trans-
corren en parallel, d’una manera
que podria evocar qualsevol
tragedia de Shakespeare. El film
de Lars von Trier semmarca en
un geénere que podriem anome-
nar tragic o apocaliptic, encara
que avui dia se 'anomeni ciéncia
ficci6 o drama. El genere tragic
o apocaliptic es caracteritza per
la presencia d’un conjunt de
catastrofes naturals, que no sé6n
res més que Panunci d’altres ca-
tastrofes morals. Es tracta, doncs,
d’un genere narratiu que ens vol
fer anar més enlla de la simple
versemblanca de les imatges lite-
raries. Lars von Trier ho fa amb
les imatges cinematografiques. El
seu film parla, en efecte, d’una
catastrofe: Pextincié del planeta
tal com Pexperimenten quatre
membres d’una familia que viu
en 'opuléncia. No és pas en clau
ecologica o fisica, tanmateix,
com s’ha de llegir la proposta
de Lars von Trier, siné en clau
moral. D’experiéncia d’aquesta
familia s’ha d’extrapolar a la
resta de la societat.

Per boca de Justine, la ntvia,
Lars von Trier ens diu que la Ter-

ra és dolenta, i que és per aquest
motiu que el planeta Melancho-
lia S’apropa per destruir-la. La
maldat, tanmateix, no es refereix
tant als grans mals que afecten
el planeta com a les impercep-
tibles maldats quotidianes que
erosionen la nostra condici6
humana, com la del director
d’una companyia que comercia-
litza productes enganyosos per
a nens fins a convertir-los en
addictes. Es aquesta amalgama
de perversions installades en la
humanitat en forma de cobdicies
i egoismes el que destrueix la hu-
manitat, tal com diu E. Solé a La
Vanguardia. Maldats diaries que
pateixen amb resignacid, potser
sense identificar-les, milions de
persones.

Melancholia, com indica el
seu nom, representa a la vegada
impotencia i resignacié enfront
d’aquesta situaci6. Al final, el
planeta collisiona contra la Terra
com una mena de necessitat.
La pregunta és: quina neces-
sitat? La dels poderosos, que
veuen els altres com a simples
peces acoblades a favor seu? La
dels “mercats”, als quals no els
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importa que les seves especula-
cions enfonsin paisos i portin a la
miseria milers de persones?

Potser no ens quedi altre
recurs que la reflexié licida, tal
com ens la proposa Lars von Tri-
er, per afrontar aquesta situacié
dehumanitzadora. Melancholia no
aporta respostes, siné preguntes.
Es el que ha de fer tot cinema de
qualitat.

Josep Hereu

FITXA TECNICA

Gui6: Lars von Trier.

Forocraria: Manuel Alberto Claro.
IntERPRETS: Kirsten Dunst, Charlotte
Gainsbourg, Kiefer Sutherland, Char-
lotte Rampling, Alexander Skarsgard.
Mtsica: Mikkel Maltha.

Duracié: 136 min.
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